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CAPITULO |

O MATERIALISMO DIALETICO, CONCEPCAO DO MUNDO MODERNO -
EXISTEM UMA OU VARIAS CONCEPGOES DO MUNDO MODERNO?

Existe uma concepgao do mundo moderno, reconhecida como tal mundialmente,
assim como ha uma so Fisica, e uma s6 Quimica? Em todo mundo a Fisica e a Quimica
se ensinam do mesmo modo. E claro que nestas ciéncias existem questdes ainda ndo
resolvidas e que s3ao objetos de controvérsias, mas que ndo excedem os limites da
ciéncia e so surgem, finalmente, na proporcdo das conquistas realizadas por ela. Tais
guestoes se resolvem por meio de um método reconhecido por todos os que se
dedicam ao estudo da ciéncia: a experiéncia. Temos, por exemplo, o caso da teoria da
Relatividade em Fisica. Uma questdo muito importante, objeto de controvérsias, é a de
saber se existe um éter, uma matéria que transmita a luz. Problemas dessa ordem se
decidem por meio de experiéncia e aqueles tém sido estudados com a ajuda de uma
larga série de experiéncias realizadas por fisicos célebres, principalmente pelo
americano Michelson'. Do mesmo modo, hd uma série de questdes outras que
derivam, necessariamente, da primeira, como a aparente irregularidade do planeta
Mercurio, na marcha de um raio solar que passa perto do sol, etc. Para resolver todos
estes problemas s6 existe um método: o da experiéncia.

Como na Fisica, também na Quimica surgem outros problemas. Ultimamente surgiu
o problema de averiguar se o chumbo ou mercurio eram susceptiveis de se
transformarem em ouro. Alguns sdbios afirmavam que era possivel, mas, certas
experiéncias minuciosas demonstraram que, pelo menos no estagio atual da ciéncia,
ndo é possivel tal transformacdo. Foi negada também a possibilidade no que diz
respeito a composicdo atbmica. Nesse terreno, a experiéncia proporcionou numerosos
dados reconhecidos por todos como exatos. Podemos dizer, portanto, que existe toda
uma série de ciéncias, cujos métodos sao mundialmente conhecidos e ensinados do
mesmo modo.

A unidade do materialismo dialético

A questdo muda, porém, de aspecto para os problemas que se apresentam no
campo da Filosofia. Nao existe uma concepg¢dao do mundo admitida por todos, como
existe uma Fisica, uma Quimica, uma Botanica, etc. Pelo contrdrio, existem numerosas
concepgdes de mundo, opostas umas as outras e que se combatem reciprocamente. O
gue para um é verdade, para outro é falso e vice-versa. Como comunista adiro a teoria

! Albert Abraham Michelson: (Strzelno, 19 de dezembro de 1852 — Califérnia, 9 de maio de 1931) foi
um fisico estadunidense, mais conhecido por seus trabalhos com a medicdo da velocidade da luz e pelo
Experimento de Michelson-Morley. Ele foi o primeiro americano a receber o Prémio Nobel em ciéncias. -
Fonte: Wikipédia. (Nota do CVM).



gue trata da concepg¢do do mundo, chamada materialismo dialético. Ha outras, porém,
gue se opdem violentamente a ela. Em primeiro lugar, aquelas comumente designadas
pelo nome de religiosas. Com efeito, uma religido é, em certo modo, uma concepgao
de mundo. Elas sdo em grande niumero e cada uma pretende estar na posse exclusiva
da verdade. Somente essa mostraria aos homens o caminho a seguir na vida e o meio
de alcancar outra vida feliz depois da morte. Ao lado dessas diversas religides existe,
contudo, um grande numero de concepcdes do mundo. Poder-se-ia dizer que, tantas
concepcdes quantos fildsofos existem, pretendendo cada qual ser a Unica justa, com
exclusdo de todas as demais. Como sair desta espantosa confusdo e como chegar a
verdadeira concepg¢do do mundo moderno? E o que agora veremos.

O materialismo dialético em seu desenvolvimento histdrico

Poderiamos ter comecado este estudo procurando a resultante de todas estas
diferentes concepg¢bes do mundo, tomando de cada uma delas o que tem de comum e
dando este conjunto como a concepg¢dao do mundo moderno. Isto, porém, é impossivel,
porque se contradizem a tal ponto, sdo inspiradas em principios tdo diferentes que se,
caso as misturdssemos e do conjunto quiséssemos separar as contradi¢des
encontradas, ndo restaria absolutamente nada.

Que fazer, entdo? A tarefa é tanto mais dificil quanto o leitor menos iniciado nao
tem um espirito completamente virgem e, de um modo mais ou menos consciente,
formou um conceito do mundo, tanto consequéncia da educagao recebida como pelas
influéncias do meio ambiente (leituras, conferéncias, etc.). Portanto, o melhor método
a seguir é o de expor o materialismo dialético, ndo como coisa definitiva, com normas
fixas, mas sua histdria, seu desenvolvimento, ensinando como ele, com a ajuda de
certos elementos, chegou a construir uma concep¢ao do mundo e, finalmente, em face
do seu ponto de vista, a critica das diversas concepg¢des do mundo que se Ihe opdem.
S6 assim poderemos cumprir a nossa tarefa.

Por outro lado, este método tem a enorme vantagem de permitir ao leitor orientar-
se, ele préprio, sobre as varias correntes intelectuais que a seguir encontrara. E o
método que empregava Kant quando dizia a seus alunos: “O que eu quero nado é
ensinar-vos um determinado sistema filoséfico e, sim, que aprendais a filosofar por vés
mesmos, a formar uma opinido propria.” E isso tanto é necessario em Filosofia como
em qualquer outro mister. Se vocé fizer a alguém uma conferéncia sobre a arte de
fabricar sapatos, a licdo de nada valera se nao lhe ndo ensinarmos também a maneira
de fabrica-los. Do mesmo modo ndo se tiraria nenhum resultado de uma longa
conferéncia sobre o materialismo dialético se ndo ensinarmos, ao mesmo tempo, a
aplicacdo desta concepcao do mundo as principais questdes da Sociologia, da Histdria,
das Ciéncias Naturais, da Filosofia, etc. Por esta razdo, vou me esforcar para aplicar o
proprio método do materialismo dialético a exposicdo que dele vou fazer.
Comecaremos por travar conhecimento com duas de suas caracteristicas principais.
Vou expo-lo como algo que se formou pouco a pouco, isto é, como fendbmeno
histérico. E, com efeito, uma caracteristica particular de o materialismo dialético
considerar todas as coisas, na Natureza e na Histéria, ndo como fatos acabados e
indestrutiveis, mas sim, como aparecidos e em continua transformacdo para
desaparecer um dia. Em seguida, demonstrarei como o materialismo dialético nasceu



de uma ou de varias concepc¢des do mundo que lhe eram diametralmente opostas,
chegando, assim, a aplicacdao dessa outra sua caracteristica fundamental: a ideia de
gue o desenvolvimento se processa através das contradicbes e que uma coisa se
desenvolve sempre partindo de sua contraria.

Duas correntes ideoldgicas fundamentais: a corrente proletaria e a
corrente burguesa

Se examinarmos agora, mais de perto, as diversas concepg¢des do mundo que se
acham em contradicdo, atualmente veremos que ndao temos ante nds um conjunto
anarquico e, sim, que poderemos distinguir certos grupos, certas tendéncias. Se os
examinarmos sob este ponto de vista, poderemos distinguir imediatamente duas
correntes principais, que correspondem exatamente as duas classes fundamentais da
sociedade moderna. A primeira é a corrente proletdria. A esta corrente pertence o
materialismo dialético, chamado também “marxismo”. A outra é a corrente burguesa,
representada pelas diferentes concepcdes do mundo, chamadas comumente de
“idealistas”. Existe, todavia, uma terceira corrente intermediaria entre as duas
primeiras e que se cré colocada sobre elas, mas que, na realidade, ndo é sendo uma
forma especial da concepcdo do mundo a maneira burguesa, isto é, a pequeno-
burguesa. Do mesmo que, socialmente, a pequena-burguesia se acha colocada entre o
proletariado e a burguesia, existe toda uma série de concepcdes do mundo
intermediarias entre a concepcao materialista do proletariado e a concepcao idealista
da burguesia. Como, porém, a pequena-burguesia ndo pode, na realidade, adotar uma
posicdo neutra, itermedia entre a burguesia e o proletariado e é, finalmente, obrigada
a decidir-se por uma ou por outra, a fazer uma alianca com uma das duas, esse
conceito do mundo, préprio da pequena-burguesia, ndo pode ser colocado acima do
materialismo e do idealismo, nem entre os dois.

Tratarei de expor estas correntes fundamentais em seu desenvolvimento histérico.

O que nos interessa, neste estudo, ndo sao os pormenores cientificos, os nomes, os
dados etc., mas, unicamente, as grandes linhas gerais da histéria do pensamento.
Desde ja sera o préprio materialismo dialético que constituira o ponto central do nosso
estudo. Examinaremos imediatamente a questdo religiosa como a concepgao do
mundo mais antiga, origem de todas as demais. Prosseguiremos, estudando os
diferentes sistemas filosoficos da antiguidade. Logo depois passaremos ao
materialismo francés, isto é, a filosofia que preparou a maior e mais importante
revolugao burguesa em fins do século XVIII. Insistiremos particularmente sobre este
materialismo, porque ocupa um lugar preponderante na histéoria da formacdo do
materialismo dialético. Depois, indicaremos as etapas mais importantes do
desenvolvimento da Filosofia burguesa na Alemanha, a saber: Hegel e Feuerbach, aos
guais dedicaremos um estudo especial, porque, como o materialismo francés, eles
também contribuiram consideravelmente para a formacdo do materialismo dialético.
E, finalmente, analisaremos os principios fundamentais da dialética e verificaremos os
seus resultados na pratica.



CAPITULO Il

A RELIGIAO

O carater fundamental da religido.

A primeira questdo que se nos apresenta é a seguinte: Em que se diferencia a
religido do conceito dialético-materialista do mundo? Que constitui o carater
particular, fundamental da religido?

O carater fundamental da religido pode ser assim definido: é um produto da
fantasia, da inspiracdo, contrariamente a concepcao do mundo moderno, que é um
produto da ciéncia. Essa ideia pode igualmente ser expressa do seguinte modo: a
religido baseia-se na crenca, enquanto a ciéncia se baseia no conhecimento.

Contudo, ndo é exato dizer que a religido é produto sé da fantasia e ndo se baseia
em nenhuma experiéncia anterior. A fantasia religiosa é igual a qualquer outra
fantasia. Tem certa base experimental que interpreta a sua maneira. A ciéncia,
igualmente, tem a sua base experimental, que é interpretada de um modo totalmente
oposto, ndo por meio da fantasia, mas por meio da ldgica e da ideia consciente.

Interpretacao religiosa e interpretagao cientifica dos fenomenos da
natureza.

Para melhor compreensdao dessa diferenca de método, vamos exemplificar a
maneira diversa por que a religido e a ciéncia tratam o mesmo assunto. Tomemos um
fenbmeno: a chuva. Esse fendmeno tem uma importancia extraordindria na vida
material do homem. A sorte dos povos que se dedicam principalmente a agricultura
depende, em parte, da frequéncia, da abundancia e da distribuicdo local da chuva. Mas
a chuva é um fenémeno independente da vontade humana. E impossivel, portanto,
provoca-la ou impedi-la, conforme se tenha ou ndo necessidade dela. Pois bem. Que
faz a religidao? Que fazem os povos primitivos? Uma e outros imaginam o fenédmeno
natural da chuva como produto da acdo de um ser fantastico, que chamam “o deus da
chuva”. Encontramos esse deus e outros analogos em todos os povos primitivos e sob
as formas mais diversas. Para esses povos primitivos, o problema consiste em influir
sobre esses deuses, donos da chuva, com o auxilio de meios que se sabem, por
experiéncia, exercerem grande influéncia sobre seres poderosos: presentes, sacrificios,
suplicas, ameacas ou atos simbolicos representados por acdes reais, cerimonias, etc.
Entre certos povos, existem especialistas para tal fim: sdo os “produtores da chuva”,
cuja funcdo é provoca-la por meio de certas ceriménias e formulas magicas.

No mesmo caso, a ciéncia procede de modo completamente diverso. Ela ndo
considera a chuva o produto da acdao de um deus, de um demodnio ou de um espirito



gualquer, mas o resultado de causas naturais ou de determinadas forcas da natureza.
Ela investiga as causas da chuva, ndo na vontade de seres fantasticos que se ocultam
por detras do fenbmeno, mas no proprio fendmeno e em suas relacdes com a natureza
em geral. Hd uma ciéncia especial, a Meteorologia, que se ocupa da chuva, estuda-lhe
os fenémenos e classifica-os segundo esse ponto de vista: quais sdo a causa e o efeito?
Que condicBes sdo necessdrias para que a chuva caia e em que regides cai, etc.? Essa
ciéncia ndo progrediu ainda bastante para poder prever com exatiddo, em cada caso,
se choverd e onde chovera, nem t3o pouco para provocar a chuva. Um feiticeiro
australiano sabe aparentemente muito mais do que um meteorologista moderno, que
pode prever aproximadamente a chuva, mas ndo pode provoca-la a seu bel prazer. Vé-
se por ai o antagonismo fundamental existente entre a altitude da ciéncia e a da
religido.

Tomemos outro exemplo: o do trovdao. O homem primitivo acredita na existéncia de
um deus do trovao, que viaja sobre as nuvens em seu carro. Diversa é a atitude da
ciéncia, que considera o trovdo como um ruido, a consequéncia de um fenémeno de
descarga elétrica, que é o reldampago. Ainda nao foi possivel produzir artificialmente a
guantidade de eletricidade necessaria para provocar o relampago e o trovdo, mas ja se
conseguiu, em laboratdrios de fisica, provocar fendmenos semelhantes, embora em
pequena escala.

Resumindo, diremos que o carater préprio da religido consiste em dar uma
interpretacdo fantdstica a um grupo de fatos conhecidos, seja na natureza ou na
histéria, e é assim que apresenta deuses, espiritos, demonios, etc., como os senhores
possuidores ou produtores dos fendmenos da natureza. Na ultima forma da evolugdo
religiosa, isto é, nas religioes chamadas monoteistas, a natureza nao é regida por
numerosos espiritos, deuses ou demonios, mas por um Deus Unico, um ser fantastico,
gue vive fora e para além do mundo, um ser cuja base é representada pelo préprio
homem, cujos poderes sdo infinitos e que possuem esses poderes sem relacdo alguma
com um corpo determinado. E desnecessario dizer que ndo existe um sé Deus, as uma
familia de deuses, composta do Pai, do Filho e do Espirito Santo. Desde a forma de que
se reveste entre os negros da Australia até a que tomou com o cristianismo, a religido
representa uma longa série de desenvolvimentos no curso dos quais ndo varia na
esséncia. Mesmo hoje, no regime capitalista moderno, existem formas de religido
extraordinariamente refinadas e nas quais a ideia religiosa se distancia muito, na
aparéncia, das concepg¢oes primitivas dos negros da Australia. Mas somente na
aparéncia, porgue, se as estudarmos com atencao, imediatamente verificaremos que
essas formas refinadas da religidao significam uma volta as crengas primitivas dos
selvagens do interior da Africa ou da Australia.

Diversa é a posicdo da ciéncia, que observa e compara os fatos, classifica-os,
decompde-nos, estuda sucessdo dos fenOmenos no tempo e a agcdo que exercem uns
sobre outros, bem como o modo de se produzirem, etc., e que também estuda o modo
como aparecem e se transformam os fendOmenos sociais. Tomando por base as ciéncias
naturais, ela constrdi em seguida a técnica e sobre a base da ciéncia social — a politica,
com a ajuda das quais e mediante leis conhecidas p&e as forgas naturais a servico do
Homem, para a reproducdo de valores de uso ou a servico das instituicdes sociais.



Nesse sentido, a religido, tenha o nome que tiver, distingue-se essencialmente da
ciéncia e da concepg¢dao do mundo moderno.

Principais fontes da religiao.

Trata-se, agora de saber quais sdo as principais fontes da religido. Distinguimos
duas, em primeiro lugar. A primeira é o estado de dependéncia em que se encontra o
Homem em face a natureza e seu desejo de dominar, no campo da imaginagao, por
meio de sacrificios, ora¢des, cerimonias, etc., as for¢as naturais que na realidade nao
pode dominar. A segunda fonte, ndo menos importante, da religido, sdo as relagdes
dos individuos em relagao a sociedade, isto é, o conjunto das relagdes sociais. A base
das relagdes sociais tem como origem, por sua vez, o modo de produc¢ao, ou seja, as
relacbes que os homens estabelecem mutuamente ao produzirem coisas Uteis para
sua subsisténcia, ou, ainda, a forma social de produzirem a vida material.

Analisemos essas duas principais fontes da religido da época das sociedades
primitivas. Comecemos por examinar a dependéncia do Homem face a natureza.

E légico que o Homem tanto mais dependente da natureza quanto menor é o seu
desenvolvimento técnico e econ6mico. Ele se acha, portanto, nesse caso, em
condicGes mais propicias para considerar todos os fendmenos da natureza através da
fantasia religiosa. Recordemos o Homem primitivo, armado somente de um
instrumento rudimentar de pedra, osso, ou de um pedaco de madeira apenas
suficiente para garantir-lhe os objetos necessarios a existéncia por meio da caca e da
pesca. E natural que se tais relagdes de dependéncia com a natureza nasgam as mais
diversas concepgdes religiosas. Vejamos o lavrador primitivo. Depende ele
estritamente das forgas naturais: do sol, do vento, da chuva, do rio que corre pelos
campos. Enquanto o Homem nao puder compreender esses fenébmenos e ndo puder
prevé-los e domina-los, em grau maior ou menor, com auxilio da técnica, buscara um
meio para domina-los com o auxilio da religido. Se examinarmos as diferentes formas
de sociedades e religides, logo veremos que se acham sempre em estreita relagdo com
a atitude da sociedade diante da natureza.

A forga religiosa dos diferentes regimes sociais.

A segunda fonte da religido é considerada pelas relacdes mutuas dos homens.
Vemos por elas que, na sociedade, o individuo depende do conjunto da coletividade,
gue representa para ele uma forca superior. Nas épocas primitivas a coletividade
exerce uma influéncia considerdvel sobre o individuo, que se encontra num
extraordinario estado de dependéncia ante o cld ou a tribo. Os habitos, direitos,
costumes, etc., as prescricdes, em suma, da coletividade, sdo para ele imperativos aos
guais nao pode eximir-se. Mas, em geral, ndo compreende o sentido desses mandatos
gue influem sobre ele de um modo instintivo e automatico. A sociedade primitiva ndo
é, em si mesma, sendo uma espécie de ser natural. Os mandatos, prescricdes,
costumes, etc., influem sobre o individuo como forgas naturais que ele ndo chega a
compreender.

As sociedades tém, finalmente, com respeito a elas préprias, a mesma atitude que
adotam ante as forcas naturais. Esse é o carater particular das rela¢cbes sociais



refletidas com clareza pelas concepgdes religiosas que constituem o seu fundamento e
a sua sang¢ao. Por esse motivo, encontramos entre os povos primitivos das ilhas do
Oceano Pacifico muitas prescri¢cdes tabu, isto é, prescricbes pelas quais, tal ou qual
grupo de homens ndo deve cacar tal ou qual animal, ou ndo deve colher nem comer tal
ou qual planta durante determinado periodo. Essas prescricdes tinham em sua época
uma significacdo muito clara. Constituiam simplesmente uma regulamentacdo das
forcas produtoras. Tinha por objeto conseguir determinada divisdo do trabalho e certa
regulamenta¢do do consumo. Posteriormente, porém, tornaram-se incompreensiveis,
automaticas, e foram a origem de certas concepgdes religiosas, segundo as quais essas
regras haviam sido estabelecidas por tal ou qual espirito ou demonio, que sancionava
por si mesmo a execucdo ou meios de castigo infligidos a quem as violasse.

Uma das mais antigas concepc¢des religiosas, talvez a mais antiga de todas, é o culto
aos mortos, aos espiritos ancestrais, que precisamente nas antigas religides
desempenham um papel considerdvel. Os espiritos ancestrais ndo podem ser
explicados como a encarnacdao de um fendmeno natural, mais unicamente como o
auxilio das relagdes sociais. As almas dos mortos, adoradas pelos descendentes,
mantém — em imaginacdo naturalmente — os lacos entre as diferentes geracdes,
assegurando a continuidade da ordem social tradicional, encarnada no espirito
ancestral da familia ou do cla. Encontramos de imediato, fontes muito abundantes de
concepcoes religiosas, onde os antagonismos de classe surgem na sociedade. Nesse
momento, a religido se converte num meio que serve de instrumento a classe
dominante para manter na obediéncia e na submissdo a classe explorada. Mas, ndo é
tudo. No instante em que aparecem os antagonismos de classe, assiste-se a formacao
de uma classe ou casta especial, cuja Unica fung¢do consiste em ocupar-se dos assuntos
religiosos. E a casta dos sacerdotes, uma casta que estd mais ou menos dispensada de
executar trabalho produtivo e que é mantida pelo resto da coletividade. Para essa
casta especial, os conceitos religiosos se convertem rapidamente num meio de explicar
e manter sua situacao privilegiada. Nao obstante, seria um erro pensar que os
individuos que as integram enganam conscientemente o resto da coletividade,
produtos que sdo, eles também, das relagbes sociais. A religidao é, portanto,
considerada como uma verdade, seja pela massa popular, seja pelos proprios
sacerdotes. Ela representa a concep¢ao do mundo adaptada as condi¢des de existéncia
e ao pensamento primitivo. E preciso também compreender que essa classe de
sacerdotes desempenhou, durante certo tempo, um papel progressivo. Na época em
gue os homens, para adquirirem os meios necessarios a existéncia, precisavam fazer
imensos esforcos, os sacerdotes, em conseqiiéncia de sua posicdao social
particularissima, que os dispensava de qualquer trabalho produtivo, encontraram a
possibilidade de consagrar-se a uma série de tarefas sociais, para cujo exercicio era
indispensavel a ndo obrigacao de participar diretamente da producao.

Vemos, portanto, que os sacerdotes criaram os fundamentos da ciéncia, tanto assim
gue os principios da Astronomia remontam as investigacdes feitas pelos sacerdotes
egipcios e babilénios e que os primeiros elementos da Geometria foram descobertos
pelos sacerdotes, que necessitaram medir a terra, tracar plano para a construcdo de
templos, prever o aumento ou a diminuicdo das dguas do Nilo, etc. A casta dos
sacerdotes desenvolveu, igualmente, os primeiros germes do que mais tarde seria a



Filosofia e as Ciéncias Naturais - que, um dia, acabardo com a existéncia dos sacerdotes
e da proépria religido.



CAPITULO III

O PAPEL SOCIAL DA RELIGIAO

A religidao e suas relagdes com as formas sociais e de produgao.

Vejamos, agora, que relagbes existem entre a Religido e o modo de producao.
Verificamos a pouco, que, na antiguidade, o desenvolvimento das concepc¢des
religiosas estava estreitamente ligado ao desenvolvimento das formas sociais.
Tomemos como exemplo, o fenébmeno da fusdo dos diferentes deuses locais. Do
mesmo modo que as familias se agrupavam em tribos e imediatamente as tribos
constituiam os povoados, os deuses primitivos das familias e aldeias se agrupavam em
deuses de tribos, sendo considerado um deles como o deus supremo da tribo em
apreco. Quando certo numero de tribos se agrupava para formar uma nacdo,
assistimos a criacdo de um deus nacional e, finalmente, quando se constituia uma
unidade social ainda mais considerdavel, um império composto de diversas
nacionalidades, o deus nacional cedia seu lugar ao deus do império. Podemos verificar
esse fendbmeno de maneira nitida na China antiga, onde a hierarquia de deuses,
demonios, espiritos, etc., corresponde exatamente a estrutura social. Temos, em
primeiro lugar, os deuses das familias e dos clds, que sdao os antepassados. Depois
temos os deuses de aldeias os Deuses de povoados e provincias e, por fim, quando, em
consequéncia da fusdo de um grande numero de pequenos estados feudais, a China se
torna uma monarquia centralizada, assistimos igualmente a uma centralizagdao das
concepgdes religiosas. O “Céu” foi considerado como o deus supremo, e o grande
sacerdote do céu é o imperador. Também no império romano vemos as religides
primitivas nacionais substituidas pelo cristianismo como religido universal.

O ponto de partida do cristianismo, assim considerado, foi a religido nacional de um
pequeno povo da Palestina: os judeus. O deus nacional judeu foi elevado a dignidade
de deus mundial. Tinha, com efeito, qualidades particulares que o predestinavam a
converter-se no ponto de partida da religido mundial da antiguidade, porque era o
deus de um povo oprimido e, naturalmente, as classes e povos oprimidos do Império
Romano foram os primeiros crentes desta nova religiao.

Algumas palavras mais sobre o cristianismo. As relagdes do cristianismo com a
estrutura social ndo se manifestaram unicamente pela caracteristica de seu deus como
deus universal, e sim também por outro aspecto muito importante. O cristianismo se
constituiu como a religidao dos escravos. Estes formavam a classe mais explorada e
oprimida do povo, a que sentia, portanto, mais necessidade de libertacdo. Eram
conduzidos a Roma, vindos de todos os paises. A opressdao comum e a vida em comum
fizeram desaparecer entre eles todas as diferencas de ordem nacional. Assim,
tornaram-se acessiveis a propaganda de uma religido internacional. Pergunta-se por
qgue, precisamente entre eles, se incubou a necessidade de uma religidao nova e por
gue ndo se fizeram simplesmente materialistas ou ateus. Para isso, é preciso
compreender que uma classe ndao pode desembaracar-se da religido sendo quando
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possui a forca de edificar um mundo novo, uma nova ordem social e econbmica
superior. E este ndo era o caso dos escravos da Antiguidade. A escravidao nao tinha
nenhuma saida para uma ordem econOmica e social superior. A escraviddo originou a
ruina do mundo antigo, das civilizacdes grega e romana. N3do houve um
desenvolvimento novo para uma ordem social superior até que as tribos germanicas
invadiram o Império Romano, aniquilaram a antiga sociedade e a antiga cultura e
edificaram, sobre suas ruinas, o regime feudal. O sistema de escraviddo ndo oferece
nenhuma solucao histérica. Por isso, a ideologia dos escravos em luta contra o destino
gue os oprimia ndo podia ser sendo uma ideologia religiosa. Sua imaginacdo devia
tomar necessariamente uma forma fantasiosa: um reino dominado por um redentor
do mundo, com um regime de consumo comunista. Este reino foi primeiramente
colocado no mundo e, depois, no além: no céu. Do mesmo modo, de algumas décadas
a esta parte, temos visto desenvolverem-se sentimentos religiosos extremados entre
os escravos modernos, por exemplo, entre os das plantacdes de algoddo dos Estados
Meridionais da América do Norte, reagindo contra a terrivel opressdao a que estavam
submetidos e para a qual nao viam solugdo alguma.

O cristianismo feudal.

Estas mesmas relacGes entre o regime social e as concepc¢des religiosas, ainda as
encontramos na Idade Média. O cristianismo dessa época somente na aparéncia é
analogo ao cristianismo da Antiguidade, porque, do mesmo modo que se
transformavam, entdo, as rela¢des sociais, se transformou o cristianismo. O Império
Romano foi substituido na Idade Média por um sistema de Estado Feudal: nasceram os
Estados nacionais e europeus modernos. As relacdes econdmicas locais estreitaram-se,
constituiu-se uma hierarquia nova e esses mesmos sintomas foram se manifestando na
religido. Enquanto o cristianismo primitivo conhecera somente uma divindade,
composta de trés pessoas, o cristianismo da Idade Média conheceu uma série de seres
celestes, classificados segundo uma hierarquia semelhante a feudal, que se organizava
da seguinte maneira: em primeiro lugar, o senhor feudal, vassalo de um conde ou de
um duque, por sua vez submetido a autoridade de um principe ou de um rei. Os
principes, duques, reis, etc., colocam-se abaixo do imperador. E exatamente essa
mesma hierarquia que encontramos no cristianismo da Idade Média. Primeiro, temos
0 povo com seu santo local; depois as provincias com seus santos particulares; em
seguida as nagdes com seus santos nacionais. Acima deles encontramos os anjos
divididos em numerosas categorias; depois, os arcanjos e, finalmente, a Santissima
Trindade. Tenhamos em mente, portanto, que na ldade Média, ainda ndo haviam
desaparecido os mais primitivos conceitos religiosos. As crencgas pagas, tais como a
crenca em fantasmas, em gnomos, gigantes e toda espécie de espiritos e demonios,
mantém-se no cristianismo e o completam. A razdo é que tém igualmente sua origem
nas condicdes de existéncia da sociedade medieval.

O papel da religiao na sociedade capitalista.

Vejamos, agora, o papel que desempenha a religido na sociedade capitalista
moderna. Poder-se-ia pensar que nessa sociedade a religido ndo tem razao alguma de
existir, uma vez que as relacdes dessa sociedade com a natureza sdo muito diversas
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das relacdes das sociedades passadas. Enquanto na Antiguidade e na Idade Média o
Homem se encontra num estado de completa dependéncia ante a natureza, na
sociedade capitalista moderna, pelo contrario, a técnica e a ciéncia permitem-lhe
domina-la e estender essa dominacdo ao infinito. Nenhum sdbio moderno apelara para
férmulas magicas, a fim de resolver os seus problemas. O técnico, que deseja construir
uma maquina qualquer, ndo procedera do mesmo modo que um feiticeiro australiano
ou africano, mas antes se baseard nas propriedades comuns da matéria. Parece
estranho, por isso, que ainda possam existir concepc¢des religiosas na moderna
sociedade capitalista. Mas, aqui, a fonte da religido ndo é a natureza, sendo a propria
sociedade. E um fato sabido que a classe dominante na sociedade capitalista conhece
perfeitamente o método que lhe permite dominar a natureza. O que, porém, ela ndo
conhece é um método capaz de dominar racionalmente a prépria sociedade. E, com
efeito, o que caracteriza a sociedade capitalista é o fato de ndo ser administrada de um
modo racional, vivendo, pelo contrdrio, em meio a uma desbragada anarquia. A
sociedade capitalista ndo domina a sua propria vida econ6mica e social. Cada individuo
e a propria sociedade sdo dominados por essa vida. Vemos, desse modo, que a atitude
da sociedade capitalista ante a sua prdpria economia nao se diferencia da atitude do
selvagem australiano ante o relampago, o trovdo, a chuva, etc. Percebe-se mais
claramente essa caracteristica da sociedade capitalista nas épocas de crise econémica,
de guerra e revolucdo. Realmente, nos periodos de crise milhGes de fatores
econdmicos se aniquilam sem que possam os individuos opor qualquer resisténcia e
sem que possam escapar a sua sorte. A economia capitalista prossegue no seu
desenvolvimento — da paralisacdo da produgao a prosperidade, e desta a crise — sem
poder exercer sobre esse desenvolvimento uma influéncia dada e sem poder prever o
momento em que irrompera a crise. Com mais forte razdao, ndo pode evitar as
catastrofes, que, produzindo-se bruscamente na sociedade capitalista, sdo mais
terriveis ainda nas épocas de guerra, em que milhdes de homens e imensas riquezas
sao destruidos sem que a sociedade possa fazer qualquer coisa para impedi-lo. Muito
ao contrdrio, o nascimento de tais crises se origina no préprio mecanismo da
concorréncia capitalista. Compreende-se, assim, porque em tal sociedade as
concepcOes religiosas ndo desapareceram e subsistirdo com ela. Uma caracteristica
das correntes religiosas é que aparecem mais claramente e sob formas mais ou menos
estupidas, entre as classes dominantes nos momentos de crise, de guerra ou de
revolucdes. Essa é a causa de se ter reforcado durante a guerra o movimento religioso
da burguesia europeia. Com as insurreicGes que explodiram depois da guerra,
correntes andlogas apareceram. Atualmente, nota-se um ressurgimento do
espiritismo, isto é, da crenga nos espiritos que, no fundo, em nada se diferencia das
crencas das tribos selvagens da Africa do Sul. Juntamente com essas formas
rudimentares da religidao existem outras mais refinadas, impossivel de distinguir a
primeira vista, mas que se assemelham mais ou menos a concepgdo dos homens
primitivos, segundo a qual as almas dos mortos possuem uma existéncia independente
do corpo e exercem influéncia sobre a vida humana. Em épocas como a que hoje
vivemos, em que a burguesia europeia se vé colocada ante a ameaca da revolugao
proletaria, a religido é para ela um meio de tranquilizar os seus temores e um apoio
gue a sustém no momento em que o abismo se abre ante seus olhos.

12



A burguesia revoluciondria e a sua luta contra a religido e a igreja.

Houve, sem duvida, uma época em que a burguesia sustentou uma luta encarnicada
contra a religido e a Igreja. Basta lembrar o papel desempenhado pelos enciclopedistas
e os materialistas franceses no século XVIII. Era, realmente, a época em que a igreja
constituia uma parte integrante da classe contra a qual a burguesia devia fazer sua
revolugdo. A igreja estava estreitamente ligada ao feudalismo e a monarquia
absolutista. Nesse periodo, que, por sinal ndo foi muito duradouro, a burguesia era
antirreligiosa e chamava o povo para lutar contra o feudalismo e contra a igreja.
Quando, porém, chegou ao poder com a ajuda do povo, imediatamente modificou seu
ponto de vista: compreendeu que a religido seria para ela um meio admiravel de
firmar sua dominagao politica e econdmica, um meio excelente de opressao da grande
massa popular. Donde se explica que a burguesia, por medo ao proletariado, sustenha
hoje a mesma igreja que outrora combatera.

A religiao e a classe camponesa.

Examinaremos, agora, o papel que desempenha a religido entre os camponeses. Na
sociedade moderna, o camponés, e principalmente o pequeno camponés, se
caracteriza por uma situagao social e econdmica particular, que determina uma atitude
especial frente a natureza. O pequeno camponés nao se acha, como o grande
latifundiario capitalista, na posse dos meios modernos da técnica. Trabalha com
instrumentos simples, relativamente primitivos, uma vez que sua explora¢cdo nao é
suficientemente importante para permitir-lhe utilizar-se das conquistas da ciéncia e da
técnica modernas. Por esse motivo, encontra-se em maior dependéncia das forcas da
natureza do que o fazendeiro capitalista. Sua sorte depende do sol e da chuva, das
caracteristicas do solo e de mil outras causas de ordem natural e que ndo podem ser
dominadas e sobre as quais exerce uma influéncia muito restrita. Entre os pequenos
camponeses a religido tem, como vimos, as raizes em sua dependéncia em face da
natureza, em sua condicdo social e em sua situacdo particular de classe. Uma vez que
sua exploracdo ndo representa sequer uma simples economia natural, o camponés é
um produtor de mercadorias. Produz cereais e gado, que leva ao mercado, do qual
depende inteiramente, onde se converterdo em dinheiro, estes cereais e este gado, e
onde fixam seu preco de venda. O mercado é que decidird se trabalhou grétis, se
recebe o valor total do seu trabalho ou uma parte somente. Ndo é o préprio camponés
gue determina o preco; sua sorte depende desta poténcia econdmica superior, que é o
mercado. Tomemos como exemplo, um camponés que cultiva o trigo. Se desejar
vendé-lo, o preco mediante o qual podera encontrar comprador ndo depende apenas
da quantidade de trabalho desenvolvido para cultiva-lo, e sim mediante o preco em
vigor no mercado determinado pela Bolsa de Paris, de Londres, de Nova York. E sucede
frequentemente que o camponés fica arruinado por essas leis de mercado, que ele
desconhece e que, mesmo no caso de conhecer, ndo pode dominar, nem exercer
sobre elas qualquer influéncia. Esta claro que, devido a este estado de dependéncia
extraordinaria em que vivem os pequenos camponeses frente aos fendbmenos da
natureza e também em face das condi¢ées do mercado capitalista, encontremos aqui
novas fontes de concepcgodes religiosas. Eis porque se explica a persisténcia da religidao
entre os camponeses mais pobres e atrasados.
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A religiao e o proletariado.

A classe da sociedade moderna que, por sua situagao tem maiores possibilidades de
desembaracar-se do jugo religioso, é o proletariado. A razdo é bem simples: em
consequéncia de sua situagao particular na sociedade capitalista, o proletariado é,
inegavelmente, a classe mais revoluciondria desta sociedade. E como classe
revoluciondria que percebe perfeitamente até que ponto os preceitos religiosos sao
para ela o meio de consola-la de sua miséria terrestre, fazendo-a esperar pelas alegrias
que obtera no céu. O proletariado compreende igualmente que a burguesia, longe de
contentar-se com os bens celestes, procura, pelo contrario, acumular a maior
quantidade possivel de bens terrenos. Compreende, enfim, que todas essas promessas
feitas pela burguesia ndo tem fundamento algum. Juntemos a isso o fato de que o
cristianismo, como religido de escravos, prega um estado de completa submissdo de
espirito. Este aspecto do cristianismo é, evidentemente, precioso para as classes
dominantes. Mas, também, é a razdo pela qual os operdrios o repudiam. Isto explica
porque a burguesia europeia se esforca por propagar o cristianismo nos paises
coloniais: India, China, Africa, etc. E extremamente agradavel ao imperialismo que o
missiondrio ensine aos indigenas a tudo esperar do céu, a serem modestos e
obedientes. Enquanto isso, o capitalista vai a igreja todos os domingos e se esforca,
durante o resto da semana, em aproveitar-se das riguezas materiais pertencentes as
colonias. Assim se explica porque, onde penetram os capitalistas europeus, levam
sempre consigo, além do alcool, a biblia e o missionario.

Acrescentaremos aqueles, outros motivos que impulsionam o operario moderno a
por a religido de lado para identificar-se com uma concepgao cientifica do mundo. O
operario moderno ndao toma ante a natureza a mesma atitude do camponés. Vive
proximo a maquina, conhece a técnica e, portanto, ndo lhe ocorrerd atribuir os
fenbmenos da natureza a acdo de um ser supraterrestre. Gracas a posicao que ocupa
nos processos de trabalho, o operario adota uma atitude natural — e ndo fantastica —
em relagao aos fendmenos da natureza.

Por outro lado, no que diz respeito a sua atitude em face das poténcias sociais, o
proletariado é a classe que melhor compreendeu o verdadeiro sentido da economia
capitalista e sabe que esta chamado historicamente a revolucionar essa sociedade, que
se deixa levar pelo acaso cego das forcas naturais, e a substitui-la pela sociedade
socialista, na qual o Homem ndo somente domina a natureza como também a vida
econdmica. Esta atitude peculiar ao operdrio moderno é que explica o fato dele poder
se libertar mais facil e completamente das concepc¢bes religiosas. Podemos, hoje,
verificar em todos os paises capitalistas modernos, que unicamente a classe operaria
se libertou por completo dos preconceitos religiosos. Naturalmente, ainda existem
operarios crentes, mas isso se explica em ultima analise, pela influéncia que a Igrejae a
educacdo burguesa ainda exercem sobre eles, que sé poderdo repelir por completo
essa influéncia mercé de seu proprio esforco. A parte da classe operaria que pode
levar a cabo essa emancipacdo intelectual absoluta nunca passard, na sociedade
capitalista, de uma minoria. Somente quando esta sociedade se houver transformado
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completamente é que nascerdo as condi¢cBes capazes de permitir a classe operaria
libertar-se completamente, em sua totalidade, das concep¢des religiosas.

A atitude do racionalismo e do materialismo dialético ante a religidao.

Ja vimos as razbes pelas quais se mantém na sociedade capitalista a influéncia da
religido e como o papel econémico e social das diferentes classes determina a sua
atitude diante dela. Examinemos, agora, os pontos de vista que se pode adotar nessa
questdo. Reduzem-se a dois principais: o primeiro é o do racionalismo, que considera a
religido simplesmente como uma coisa totalmente irracional. Segundo ele, basta,
portanto, uma educacdo adequada para libertar-se de sua influéncia. A palavra
“racionalismo” provém de terem os filésofos franceses do século XVIII adotado em
suas lutas contra a religido e a Igreja o ponto de vista da “razao”, segundo o qual a
religido é apenas um erro remedidvel e que se remediard por meio da educagdo. O que
caracteriza essa corrente ideoldgica é a sua incompreensao total da histéria. Ela ndo
considera a religido como um fenémeno histdérico, destinado a desaparecer um dia
como ocorre com os fendmenos histéricos. Se menciono esse ponto de vista é
somente por ser encontrado com frequéncia no anticlericalismo burgués. Muito
radical na aparéncia, entretanto, ndo tem grande eficdcia na luta contra a religido.

O segundo ponto de vista é o do materialismo dialético. Distingue-se do anterior ao
considerar a religido como um fendmeno histérico, que tem suas raizes na estrutura
econdmica da sociedade e que desempenhou inclusive, um papel progressivo em sua
época. Essa concepcdo combate a religido baseando-se no fato de que esta se
converte, atualmente, num obstaculo para o desenvolvimento social, sabendo, porém,
perfeitamente que ela ainda possui na sociedade capitalista fundamentos materiais.
Vemos por ai, na pratica, que nao basta tratar de suprimir simplesmente a religido por
meios educativos, mas que é necessario suprimir as causas materiais em que se apoia
a religido, para poder suprimi-la. Para esse objetivo ser atingido, é necessario, antes de
mais nada, substituir a sociedade capitalista pela sociedade socialista. Essa mudanca
terd como resultado o desaparecimento das raizes mais profundas da religido, raizes
gue se originam do fato da sociedade capitalista ndo dominar o seu proéprio destino,
mas ser, pelo contrario, dominada por ele. Outro resultado obtido serd a completa
modificacdo da atitude da sociedade e seus individuos ante a natureza. O socialismo
repousa realmente sobre as conquistas que, no campo da técnica, herda do
capitalismo, aumentando-as até o infinito. Por esse motivo, essas fontes de
concepcOes religiosas ndo poderdo suprimir-se unicamente por meio da educacao,
mas somente por meio de uma completa transformacdo social. Isso ndo exclui, de
certo, a necessidade da propaganda antirreligiosa, que constitui por si mesma um fator
importante da revolucdo. Pelo contrario, contribui para dar ao papel desempenhado
por essa propaganda o seu justo valor, incorporando-a de modo eficaz ao conjunto do
trabalho de preparacdo revolucionaria.

O sucedaneo da religiao.

Cabe, aqui, esta pergunta: “Que substituird a religido, quando ela houver
desaparecido”? Poderiamos responder como o poeta alemao Goethe: “Quem tem a
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Arte e a Ciéncia tem a Religido. Quem ndo tem a Arte nem a Ciéncia, que tenha a
Religido”. Ou, em outras palavras: a religido se fez para gente inculta. Mas, o que
Goethe reserva para uma pequena elite serd, no futuro, acessivel a todos. Na
sociedade burguesa, somente um pequeno nuimero de privilegiados pode libertar-se
intelectualmente. Ja na sociedade socialista todos se libertardo. E necessério, porém,
compreender que se hoje constitui um embaraco para o desenvolvimento social o fato
de s6 uma pequena parte de privilegiados ter a possibilidade material de cultivar-se
livremente, em épocas anteriores era impossivel, dado a insuficiéncia das forcas de
producdo, pretender alcangar o estado de coisas atual, em que ambas as condicdes,
moral e material, de libertacdo das grandes massas sdo possiveis. A libertacdo por
parte de uma minoria da necessidade de participar diretamente dos trabalhos
produtivos foi uma condicdo indispensavel para o desenvolvimento das ciéncias
naturais e, por conseguinte, da técnica, que, uma vez manifestadas as condicdes
necessdrias, cria a possibilidade material do livre desenvolvimento cultural da
coletividade. Isso demonstra que um fenémeno que é necessario e que constitui um
progresso em determinadas condi¢cdes, muda por completo de sentido em outras
condicdes histdricas, convertendo-se num obstdculo para o préprio progresso. O papel
desempenhado pela religido em diversas épocas histdricas mostra-nos, com perfeita
clareza, a lei geral do desenvolvimento dessas épocas, isto é, a lei do desenvolvimento
através das contradi¢des. Mais adiante veremos como essa lei ndo somente pode ser
aplicada ao movimento histérico como a toda espécie de movimentos.
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CAPITULO IV

A FILOSOFIA MATERIALISTA NA ANTIGUIDADE

Desenvolvimento da concep¢ao do mundo moderno.

As lutas das quais nasceu a concepg¢ao do mundo moderno duraram mais de dois mil
anos. Essa concepcdao ndo se formou em dias. Através dessas lutas foi que se
desenvolveram a Filosofia e as Ciéncias Naturais. O materialismo dialético constitui
apenas o ultimo elo da cadeia, o ultimo resultado de lutas que remontam as épocas
mais longinquas da histéria. O ponto de partida desse desenvolvimento foi a Grécia
Antiga, berco da Filosofia e das Ciéncias Naturais, e onde se lancaram os fundamentos
da concep¢ao dom mundo moderno. Por esse motivo, comeg¢aremos pelo estudo da
filosofia grega.

Causas da decadéncia da religiao e do desenvolvimento da Filosofia e
das Ciéncias Naturais.

Vejamos, agora, as condi¢des gerais materiais do desenvolvimento da Filosofia e das
Ciéncias Naturais, bem como as da decadéncia da religido, na Antiguidade. A causa
principal de decomposicao das religides, na Antiguidade, foram principalmente os
progressos realizados no desenvolvimento das forgas produtivas e, portanto, do
Homem sobre a Natureza. Os progressos da primitiva fase comunista coincidem com a
extensdo da propriedade privada e da economia mercantil. Nesse sentido, os fatores
preponderantes mais imediatos foram: o desenvolvimento da agricultura; depois, a
aparicao do capital comercial e do capital-moeda, que desempenha um papel de
importancia progressiva na vida econbémica e social. Aqui, vemos entrar em cena uma
nova classe, que dispde de tempo suficiente para desenvolver-se livremente e
consagrar-se a Arte e a Ciéncia. Na Antiguidade, o desenvolvimento econémico era
conseguido mercé dos contingentes da sociedade escravagista, na qual toda producdo
pesava sobre o trabalho escravo. A base de todo esse desenvolvimento, no curso do
qual a religido antiga comeca a decompor-se e se constituem os primeiros germes da
concepcao do mundo moderno, é, por conseguinte, a aparicdo da economia
escravagista. E esta que permite a formacdo de uma classe de individuos que dispdem
de lazer suficiente para se consagrarem a uma atividade ndo produtiva. Como dizia
Aristételes, o 6cio é a condicdao necessdria para o desenvolvimento da Filosofia. Numa
época mais primitiva, antes do desenvolvimento da economia escravagista haver
atingido a sua plenitude, surge uma fase intermediaria, na qual se cria uma classe de
camponeses e artesdo livres. E nessa classe social que se apoia, entre os povos gregos,
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a dominac¢do dos tiranos. Tao grandes transformacdes econOmicas e sociais tiveram
como resultado uma completa mudanca nas concepg¢des morais e politicas
tradicionais. E natural que ao se produzirem num povo que viveu sem variar de
condi¢bes durante centenas e milhares de anos, todos esses problemas tradicionais
sejam novamente trazidos a discussdao. Na Grécia, especialmente o desenvolvimento
da Filosofia e das Ciéncias Naturais estava estreitamente relacionado com o das
cidades comerciais das costas da Asia Menor, onde, nos séculos VI e VII antes de
Cristo, assistimos a aparicdo de uma filosofia materialista dirigida principalmente
contra a classe dos sacerdotes.

Filosofia grega da natureza e desenvolvimento das cidades comerciais da
Asia Menor.

Examinemos brevemente as condigdes gerais em que se formou a filosofia grega da
natureza representada pelos fildsofos “jonicos”, assim chamados por pertencerem a
regido denominada Jonia. A base principal dessa filosofia é o desenvolvimento das
cidades comerciais gregas das costas da Asia Menor, cidade entre as quais se
destacavam como as mais importantes as de Mileto e Efeso e que se achavam do
ponto de vista econ6mico e cultural, muito acima do nivel geral da Grécia de entdo. Foi
nessas cidades que se constituiu, pela primeira vez, ao lado da classe sacerdotal, uma
classe de individuos que, tendo adquirido grandes riquezas, encontrou, assim, a
possibilidade de consagrar-se ao estudo da ciéncia. Esse desenvolvimento foi ainda
favorecido pela circunstancia de que o horizonte intelectual dos gregos da Asia Menor
se ampliara consideravelmente gracas aos progressos da navega¢ao comercial. Os
primeiros marujos mercantes gregos cortavam com seus navios as aguas do Mar
Mediterraneo, do Mar Negro, etc., travando conhecimento com numerosos povos,
religides, usos e costumes estranhos, o que explica a facilidade com adotaram uma
atitude de critica relativamente a sua prdpria religido, a seus préprios costumes, etc., e
aprenderam a julgar essas matérias de um ponto de vista mais livre. Os progressos da
navegacao e do comércio deram também origem a um desenvolvimento consideravel
da técnica. Os artesdos gregos transformavam em seu pais as matérias primas que
recebiam do estrangeiro. Nasceram, assim, grandes indUstrias: a fiacdo de 13, a
fabricacdo de cristais, ornamentos e pedras preciosas, etc.

Ao mesmo tempo, porém, o incremento da importacdo de cereais e outros artigos
de consumo deu lugar ao empobrecimento dos proprietarios rurais indigenas.

Os camponeses que trabalhavam nos dominios desses proprietarios emigraram
para as cidades, a fim de ai trabalhar como artesaos, constituindo, pouco a pouco, uma
nova classe de artesanato livre, dominada por um tirano, que era geralmente um rico
proprietario rural metido ao mesmo tempo em negdcios comerciais e financeiros.
Devido a suas riquezas e a existéncia de um grande numero de cidaddos livres sem
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terras e em busca de ocupacgdo, puderam constituir uma milicia mercenaria e obter o
poder pela violéncia. Foi essa a base material da filosofia grega da natureza. Os
progressos da técnica, da industria fabril, da navegacdo, o aumento dos
conhecimentos geograficos, etc., criaram condi¢gdes que permitiram a investigacao de
uma explicagdo natural do mundo, em oposicao a explicagao fantdstica dadas pelos
sacerdotes. Os homens que haviam feito grandes viagens pelo Mar Mediterraneo, que
se haviam familiarizado com os elementos da Astronomia, da Geografia, necessarios a
navega¢ao, e que haviam travado conhecimento com uma multiddo de povos
estrangeiros de costumes diversos, puderam elaborar uma concepcao cientifica do
mundo. Dispunham para isso de liberdade e de meios suficientes.

Tales de Mileto e sua tentativa de explicagao materialista do mundo.

O primeiro filésofo Jonico, do ponto de vista cronoldgico, foi Tales de Mileto,
apelidado de “o pai da Filosofia”, origindrio de Mileto, naquela época a mais rica de
todas as cidades gregas da Asia Menor. Essa cidade dispunha de uma grande frota
comercial e estendia o seu dominio por todo um vasto territério. O que sabemos a
respeito dos ensinamentos de Tales é muito pouco, e se relaciona com a sua teoria da
formacdo do mundo. Uma das questdes fundamentais que a religido se esforcava
também para resolver era a seguinte: “Como se formou o mundo?” Tales, seguindo um
rumo oposto ao da religido, procurou dar-lhe uma explicacdo natural. “O mundo - dizia
ele - tem como origem a dgua. Esse é o principio e a esséncia de todas as coisas”.
Queria dizer com isso que todos os demais elementos (distinguiam-se, entdo, quatro
elementos fundamentais: a agua, o fogo, o ar e a terra) provinham da 4gua. Essa
explicacdo baseava-se na crenca de que todas as matérias sdo iguais e pode, portanto,
transformar uma na outra. Tales ndo tinha, entdo, é de ver, a possibilidade de provar
essa afirmacdo, como faz a Quimica hoje em dia. Por outro lado, a explicacao de Tales
continha igualmente a ideia de que a 4gua era a origem da vida. Sabemos, hoje, que as
ciéncias naturais declaram que todos os animais terrestres descendem de animais
aquaticos e que foi no mar que a vida apareceu pela primeira vez. A teoria de Tales
revela, portanto, um pressentimento genial das futuras descobertas da ciéncia. O fato
de Tales afirmar que a dgua é a origem material do mundo se explica facilmente, num
povo comercial, cujas riquezas vém do mar, com o qual e acha em contato
permanente. Conta-se que Tales costumava visitar os sacerdotes egipcios, que lhe
transmitiam grande parte de seus conhecimentos. Isso confirma o que anteriormente
dissemos, isto €, que a ciéncia dos sacerdotes egipcios foi um dos pontos de partida da
Filosofia. Esses sacerdotes tinham motivos particulares para desenvolver seus
conhecimentos naturais. Toda a vida econémica e cultural do Egito depende da
irrigacao artificial do pais por meio das dguas do Nilo. Sem essas irrigacdes, o pais seria
um deserto. Para regulariza-las, porém, os sacerdotes deviam prever as épocas de
enchentes e vazantes das aguas do Nilo e, para isso, tinham que estudar as estrelas. A
irrigacdo, do mesmo modo que a construcdo dos templos necessitava operacdes de
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agrimensura para ser levada adiante. Assim se explica ter-se desenvolvido entre os
sacerdotes egipcios os primeiros elementos da Geometria, da Astronomia e das
Matematicas, elementos que foram utilizados, classificados e desenvolvidos pelos
fildsofos jonicos.

Anaximandro.

Como Tales, Anaximandro era originario de Mileto, tendo, porém, vivido numa
época mais préxima a nossa. Os seus ensinamentos eram, em linhas gerais, os
seguintes: o mundo provém de uma matéria amorfa, cujo desenvolvimento se
processa pela separagao se seus diversos elementos. Dessa matéria estdao constituidos
todos os corpos celestes. Os homens descendem de animais aquaticos, que
penetraram lentamente no interior dos continentes. A ideia da formagdo do mundo,
dos planetas e dos seres vivos era ligada por Anaximandro a do fim do mundo. Se a
formacdo do mundo se deve a divisdo da matéria nos elementos que a constituem, o
fim do mundo e a morte dos seres vivos se produzirdo pela dissolucdo dos elementos
que o compdem. Segundo Anaximandro, a matéria é eterna e indestrutivel. A Filosofia
e, por conseguinte, uma filosofia materialista — acrescenta — baseia-se em causas
naturais.

Estudando-os detidamente, esses conceitos assombram pela sua exatidao, numa
época em que ainda ndo se conheciam os grandiosos resultados alcancados pelas
ciéncias modernas da natureza: a Quimica, a Fisica, a Astronomia, etc.

Heraclito.

Herdclito, de Efeso, foi apelidado de “o obscuro” devido a confusdo e a dificuldade
de seus escritos. Nasceu em Efeso, que era, naquela época, a rival de Mileto, e viveu
no século VI antes de Cristo. A sua importancia na histdria da Filosofia consiste em que
foi ele que descobriu e elaborou as linhas gerais do que mais tarde havia de chamar-se
dialética. Herdclito chegou a sua teoria de formacdo do mundo mediante uma
generalizacdo das teorias existentes em sua época sobre esse problema. Todos os
filésofos que o precederam atribuiram ao mundo uma origem diferente. Tales fazia-o
nascer das aguas, outros do ar e ainda havia os que viam sua origem na matéria em
geral. Herdclito formulou a teoria da transformacdo constante de todas as coisas,
exprimindo esse conceito sob uma forma assombrosa: tudo muda, isto é, tudo esta
permanentemente em vias de uma transformacdo constante, nada permanece fixo.
Essa ideia, ele a exprimiu ainda sob outra forma, nio menos admiravel: “E impossivel -
disse — navegar duas vezes na mesma corrente”. Com efeito, o rio nunca permanece
igual, transformando-se a cada instante. Essa ideia do rio que se transforma
constantemente serviu a Herdclito para explicar todas as transformacdes que se
verificam na natureza e na sociedade. Tal conceito da transformacdao constante de
todas as coisas, é a ideia fundamental da dialética. De acordo com a concep¢ao de
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Heraclito, o mundo em si é eterno, ou seja, ilimitado no tempo, e infinito, isto &,
ilimitado no espaco. Ele, porém, se transforma constantemente, nunca permanecendo
o mesmo. E preciso, entretanto, ndo confundir essa ideia, da transformagdo constante
de todas as coisas com a teoria moderna da evolugdao. Segundo a concepg¢ao de
Herdclito, a transforma¢dao do mundo ndo continua progressivamente até o infinito,
mas, sim, constitui o que os fisicos e quimicos denominam um “ciclo”, quer dizer —
uma transformacdo constante das coisas que voltam sempre ao ponto de partida.
Sendo vejamos: como todos os seus predecessores, Herdclito distinguia também
quatro elementos fundamentais — o fogo, a agua, a terra e o ar. Esses quatro
elementos transformam-se constantemente uns em outros, mas de tal forma, que essa
transformacao se verifica sempre no limite desses quatro elementos fundamentais. Na
concepcao de Heraclito, essa transformacdo das coisas ndo se processa de um modo
arbitrario, mas em obediéncia a certas regras determinadas. E uma transformacio
sujeita a certas leis. E essa uma ideia nova, rica de consequéncias. Para Heraclito, o
mundo é um fogo eterno. Na realidade, ele ndo pensa que o fogo seja a matéria prima
da qual provém o mundo. Para ele, é apenas a imagem de uma transformacao
constante.

Outra ideia fundamental de Heraclito é que essa transformacdo das coisas se
processa segundo esta lei: o oposto sai sempre do oposto, isto é, a transformacao se
verifica sempre através das contradi¢cOes. Para essa ideia ele encontrou, igualmente,
uma expressdo surpreendente: a luta é a mae de todas as coisas. A luta das coisas
opostas é a forca motriz de toda a transformacdo, de todo desenvolvimento. Essa é
também uma das ideias fundamentais da dialética, que Heraclito aplicou as relagdes
entre o ser e 0 ndo ser. Para ele, o ser e o0 ndo ser, estes dois termos contraditérios no
mais alto grau, estdo contidos na ideia do vir a ser. O que vird a ser, é e ndo é ao
mesmo tempo. Ou, dito de outra maneira: a esséncia de todas as coisas e de todos os
processos consiste na coexisténcia dos opostos. Todas as coisas sdo feitas de
contradigoes.

Heraclito e as relagdes de classe de sua época.

Essa doutrina correspondia precisamente as formas de producdo e as relagdes entre
classes de sua época. Heraclito pertencia a aristocracia da cidade de Efeso. Vimos,
anteriormente, o papel que essa aristocracia desempenhava nas cidades. Tendo, a
principio, exercido o governo, logo foi este substituido pela dominacdao dos tiranos,
apoiados na massa dos pequenos artesdos e camponeses contra os aristocratas.
Heraclito que pertencia a esta ultima classe, encontrou-se, entdo, em oposi¢cdo ao
governo. E, como o regime existente ndo beneficiasse a sua classe, esforgava-se por
derruba-lo. Assim se explica nele a ideia de que ha uma lei geral para que todas as
coisas ndo permanec¢am tais como sdo, mas que devam transformar-se e inclusive,
transformar-se no seu contrario. A situacdo que sua patria atravessava naquela época,
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o levou a pensar que a luta é o fator de toda transformacdo e a chegar a conclusdo de
gue isso ndo é verdadeiro somente no que diz respeito as condi¢des politicas e sociais,
mas a todas as coisas em geral.

O atomismo, desenvolvimento légico do materialismo na Antiguidade.

Facamos, agora, uma ligeira digressao sobre a teoria dos atomos, teoria
desenvolvida por numerosos fildsofos e que consistia, em esséncia, na ideia de que o
mundo se compde de pequenas particulas iguais de matéria, separadas pelo vacuo.
Segundo esses filésofos, todos os fendmenos da natureza se explicam pelos diferentes
movimentos dessas particulas de matéria. Essa doutrina forma, hoje, parte integrante
da ciéncia moderna. Na Antiguidade, constituia o desenvolvimento légico da
concepgao materialista do mundo, tal como os filésofos jonicos a haviam formulado. E
essa teoria dos dtomos desempenhou um papel importante em todas as doutrinas
materialistas posteriores.
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CAPITULO V

A FILOSOFIA IDEALISTA NA ANTIGUIDADE

A filosofia idealista e suas relagdes com a economia escravagista.

A esses fildsofos materialistas sucedeu toda uma série de fildsofos idealistas, entre os
guais se salientaram Platdo e Aristoteles. Platdo nasceu no ano 429 e Aristételes no
ano 384, ambos antes de Cristo. Pertencendo, portanto, a uma época posterior a dos
fildsofos linhas atrds mencionados. Esses dois fildsofos exerceram imensa influéncia
sobre inimeras geragdes, sobre a filosofia da Idade Média como sobre a da época
moderna. Pode-se dizer, inclusive, que todas as concepg¢des idealistas do mundo
tiraram suas idéias de Platdo e Aristoteles.

Examinemos, agora, as razdes que explicam essa passagem da filosofia materialista
a filosofia idealista. A principal é o desenvolvimento da economia escravagista, como
base da sociedade grega e principios de sua decadéncia. Essa sociedade, baseada no
trabalho dos escravos, se foi vendo, pouco a pouco, num beco sem saida. No século
VII, o trabalho servil comecou a implantar-se somente nas colonias gregas da Asia
Menor, embora o comércio de escravos estivesse ja em plena prosperidade. Mas, nos
séculos IV e V ja o trabalho servil também constituia a base da vida econ6mica de
Atenas. A economia escravagista constituia, naquela época, a principal relacdo de
classe e ndo, como ordinariamente se acredita, o antagonismo entre a aristocracia e a
democracia, que ndo era sendao um antagonismo na classe dominante, a dos cidadaos
gue, ricos ou pobres, viviam, todos, do trabalho dos escravos, que nao tinham direito
algum e, nem sequer eram considerados como homens, mas, sim, como instrumentos
vivos. Se o povo ateniense pode consagrar-se a politica, a arte, a filosofia, a cultura do
corpo e do espirito, foi gracas a afluéncia abundante e continua de trabalhadores
escravos.

Causas da decadéncia da sociedade.

A decadéncia da economia antiga tem a sua explicacdo nas contradicdes em que
necessariamente cai toda sociedade que se apoia no trabalho de escravos. Em
primeiro lugar, para manter a economia escravagista, ndo basta o aumento natural da
populacdo. Essa é uma experiéncia comprovada ndo somente na antiguidade, mas
também nas plantag¢des dos Estados meridionais da América do Norte, onde o trabalho
era feito pelos escravos. Para poder manter a economia escravagista, é preciso um
aumento constante de escravos. Estes, porém, ndo podem ser recrutados sendo
mediante guerras continuas, guerras a que se vé obrigado todo Estado que dependa
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da economia escravagista e que, naturalmente, o debilitam. O cidaddo que partia
para guerra devia possuir um equipamento, que custava bastante caro, sobretudo se
tinha que pelejar o cavalo. Além disso, devia manter sua familia e a si proprio durante
a campanha. O resultado foi que os pequenos camponeses e industriais que
marchavam para a guerra se empobreciam lentamente. O poder do Estado diminuia e
cedo se viu ameagado pelo perigo de ser vencido por outro Estado, em que os
camponeses e artesdos ndao haviam ainda sido reduzidos a miséria. E ser vencido tinha,
entdo, outra significacdo que na atualidade, porquanto a populacdo era passada a fio
de espada ou reduzida por completo ao cativeiro, tanto os homens como as mulheres
e as criangas.

Os cidadaos pobres, parasitas do Estado.

Outra contradicdo em que necessariamente cai toda sociedade fundada no trabalho
de escravos é a constituida pela crenca natural, no seio dessa sociedade, de que o
trabalho é indigno de um homem livre. Essa ideia domina os cérebros mais
privilegiados da antiguidade. Isso fazia com que os cidaddos pobres que ndao podiam
ter escravos se convertessem em parasitas, vivendo exclusivamente a custas do
Estado. O cidaddo pobre da antiguidade ndo tem ponto algum de contato com o
proletariado moderno. Este se sustenta de seu trabalho, enquanto que o cidadao
pobre da antiguidade era mantido pelo Estado a expensas do trabalho dos escravos. O
Estado possuia uma quantidade de escravos, cujo trabalho lhe proporcionava os
recursos necessarios ao sustento de tais cidad3dos. Além disso, uma cidade, como
Atenas, tinha sob seu dominio toda uma série de cidades que lhe pagavam tributo,
também aplicado no referido sustento. A existéncia de uma cidade como essa se
achava, naturalmente, ameacada. Uma sociedade que repousava sobre bases tdo
frageis devia mergulhar numa situa¢ao cada vez mais dificil.

Desenvolvimento dos antagonismos sociais entre os cidadaos livres.

Entre os proprios cidaddos livres deviam, finalmente, surgir uma série de
antagonismos cada vez mais violentos e que ameacam o equilibrio da sociedade. Com
efeito, enquanto as grandes fortunas se acumulavam nas maos de uma minoria, a
massa de artesaos e camponeses ia gradualmente empobrecendo-se, caindo na mais
completa miséria. Agravou-se, desse modo, dia a dia, o antagonismo existente entre
credores e devedores. Os lagos que uniam os habitantes da cidade se afrouxavam cada
vez mais. Explodiram violentas guerras civis, que abalaram consideravelmente o poder
do Estado, ameacando p6r termo a sua existéncia.

Trabalho servil, obstaculo ao progresso técnico.

Outra consideracdo digna de nota era que o trabalho servil constituia um sério
obstaculo ao progresso técnico. Isso se torna evidente se fixarmos nossa ateng¢ao no
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fato de que os escravos trabalhavam oprimidos e forcados, ndo se podendo, por isso,
deixar em suas maos instrumentos delicados. Por esse motivo, o trabalho dos escravos
ndo podia ser feito sendo utilizando os instrumentos mais grosseiros. Quando a base
da sociedade é o trabalho servil, a técnica e o desenvolvimento das for¢as produtivas
paralisam-se por completo. Esses sintomas podem ser verificados mesmo no apogeu
da sociedade escravagista.

Decadéncia da sociedade grega e sua influéncia sobre o pensamento.

Naquela época, ja ndo se perguntava, como nos primeiros tempos da sociedade
grega, qual tinha sido a origem do mundo. Para o primeiro plano haviam passado as
questdes sociais: Como deve o Estado organizar-se? Como dirigir a economia? Que sao
0 bem e o mal? Que deve ser permitido? Que deve ser proibido?

Todas as idéias morais tradicionais comegavam a vacilar.

Outra conseqliéncia importante da decadéncia da sociedade antiga foi a passagem
da filosofia materialista a filosofia idealista. Essa passagem teve Platdo como seu
primeiro representante.

Segundo Platdo, a verdadeira esséncia das coisas ndo reside na matéria, mas num
principio intelectual ndo material. O mundo dos sentidos, o mundo da percepcdo
sensivel, ndo &, para Platdo, o mundo real, mas, um mundo aparente e enganoso. Esse
mundo dos fenémenos sensiveis ndo é sendo uma consequéncia, um reflexo das ideias
eternas, independentes, de suas formas de expressao material. Assim, a Filosofia de
Platdo muda por completo a verdadeira relagao das coisas. Na filosofia platoniana, a
ideia suprema é a ideia do Bem. Essas ideias ndo sdo somente a verdadeira esséncia do
mundo, mas constituem o fator fundamental de todo o desenvolvimento da natureza.
Aristoteles desenvolveu essa filosofia da seguinte maneira: a razdo é a esséncia e a
forca motriz da histéria.

Como se explica esse abandono do materialismo? Simplesmente porque ndo existe
para a classe dominante nenhum modo de romper com as contradi¢cdes por nos
anteriormente referidas. A economia escravagista nao dispde de meios para passar a
uma forma superior de sociedade. Ja vimos como a religido crista se formou no seio
das classes oprimidas. A filosofia idealista teve sua origem no seio da classe
dominante. Na época da mudanca histdrica do Estado ateniense, essa filosofia tinha
por objeto idealizara ordem social existente, suprimir as contradicdes que continha e,
por conseguinte, apresenta-la como eternas. O primado da Ideia, da Razdo fundava-se
na opinido de que as pessoas sensatas e os sabios sdo os que devem governar os
Estado, entendendo-se por este a classe dominante. Realmente, segundo ela, o povo é
irracional e s6 uma pequena minoria (isto é, a classe dominante) possui o monopddio
da razdo. Ao ser essa ideia aplicada ao mundo inteiro, surge a origem da tese
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fundamental que constitui a propria esséncia da filosofia idealista, ou seja: que sdo o
espirito e a razdo que governam o mundo. Essa filosofia idealista converteu-se,
durante os séculos seguintes, numa das bases principais da dominacdo de classe. Seria
um erro, entretanto, dizer que a filosofia de Platdo e Aristételes fora, em sua época,
uma filosofia reaciondria. A sociedade antiga ndo conhecia nenhum caminho que lhe
permitisse fugir as contradi¢des que a ameagavam. Nao compreendia que outra classe
poderia indicar-lhe o rumo para uma forma de sociedade superior. Na questdo da
escravidao, as democracias das cidades gregas da antiguidade ndo tinha ponto de vista
algum diverso da aristocracia, nem podia té-lo, uma vez que a sua propria existéncia
dependia dos recursos que o trabalho dos escravos punha a disposicdo do Estado.
Seria um grave erro confundir a democracia grega da antiguidade com a democracia
burguesa ou a democracia proletdria da nossa época. O antagonismo entra a
democracia grega da antiguidade e a democracia burguesa moderna é maior ainda que
entre esta e a democracia proletdria. As questdes fundamentais que se debatiam na
sociedade antiga ndo eram as questdes de democracia ou aristocracia, que nao
passavam de questdes superficiais de interesse apenas para as classes dominantes. A
qguestdo fundamental era a da escravidao, a das relagdes dos escravos com os cidadaos
livres. O aspecto reaciondrio dessa filosofia manifesta-se unicamente em sua atitude
em face da escraviddo, uma vez que é a filosofia de uma sociedade baseada no
trabalho dos escravos, e aparece como reaciondria ante o desenvolvimento que
suprimiu a escravidao e a substituiu por formas superiores de exploragdao. Mas, essa
filosofia ndo tem apenas um carater reacionario, tem também um carater progressivo.
E 0 que vamos ver agora.
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CAPITULO VI

A LOGICA E A DIALETICA NA ANTIGUIDADE

Platdo e Aristoteles.

O aspecto progressivo da filosofia de Platdo e Aristételes consiste em que a classe
dominante da sociedade ateniense, daquela época, considerava que o motivo da
exploracdo do trabalho dos escravos e de sua prépria dominacdo de classe era o livre
desenvolvimento das faculdades humanas e, sobretudo, o progresso da razado. Isso se
explica pelo fato de que a producdo escravagista ndo era exclusivamente, nem em sua
maioria, uma producdo de mercadorias, isto é, uma produgado pela mais-valia, como
sucede na producdo capitalista, e, sim, uma producdo para consumo direto, ou seja,
uma producdo de valores de uso. Disto resultava que a classe dominante ndo se
consagrava a aquisicdo de riquezas, aos negdcios, mas ao desenvolvimento das Artes e
Ciéncias. Isso explica também o interesse consideravel que manifestava pelo estudo da
razao humana e pelas descobertas das leis do pensamento. Os gregos desempenharam
um papel importante na histéria da Filosofia, desenvolvendo (principalmente
Aristoteles) o ensino das formas e leis do pensamento, o que habitualmente se chama
a légica formal. Além disso, lancaram as bases da dialética. Mais adiante veremos o
gue distingue uma coisa da outra, a ciéncia das leis do pensamento, a légica formal,
receberam tal impulso, que s6 no século XIX é que se pode avaliar o progresso
duradouro e decisivo por elas alcanc¢ado.

Objeto da logica formal.

Que é a logica formal? A logica formal é a ciéncia das leis do pensamento. Ensina
como se formam as ideias e a maneira de distingui-las entre si. Trata das diversas
espécies de sentencas e das diferentes formas de conclusdes. Propde-se, numa
palavra, a ensinar o modo justo de pensar.

Importancia, para ciéncia, da légica formal.

Em geral, o homem pensa de um modo natural, sem necessidade de uma arte
especial do pensamento, o que, para a vida comum, na maioria dos casos, é o
suficiente. Ao se complicarem, porém, as relacdes e as coisas, e ao surgirem problemas
com consequéncias que dependem de toda uma série de condicles, tdo depressa
intervém grandes raciocinios desligados da percepcao direta como aumenta a
possibilidade de incorrer em erros e se faz necessaria a certeza da exatiddo do
pensamento. Por isso, a légica tem, na Ciéncia, uma importancia consideravel. As leis
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da légica se dividem em duas, que sdo fundamentais e que constituem, por assim
dizer, a sua base. A primeira é o principio de identidade, que se pode formular do
seguinte modo: A é A, isto é, cada objeto é igual a si mesmo. Um homem é um
homem. Um galo é um galo. Uma batata é uma batata. A segunda lei é o principio de
contradicdo, ou melhor, o principio da exclusdao de um terceiro. Esta pode ser
formulada da maneira seguinte: A é A ou ndao é A. Ndo pode ser as duas coisas ao
mesmo tempo. Por exemplo: uma coisa que é preta ndo pode ao mesmo tempo ser
preta e branca. Uma coisa ndo pode ser e a0 mesmo tempo ndo ser uma coisa.
Praticamente o resultado é que, se tirarmos de uma dada premissa certas conclusdes e
se verificarmos imediatamente contradi¢des, é que se produziram erros no raciocinio
ou que a premissa era falsa. Se de uma premissa justa se chega a conclusdo de que 4 é
igual a 5, é que, de acordo com o principio de contradi¢do a conclusdo era falsa. E
evidente. Que havera de mais claro do que isso: o homem é o homem, o galo é o galo,
uma coisa é uma coisa? E, assim, torna-se evidente que uma coisa é grande ou
pequena, preta ou branca e que ndo pode ser ambas a um sé tempo.

As duas leis fundamentais da logica sob o ponto de vista da dialética.

Vejamos, agora, a questdo sob o ponto de vista de um ensino superior do pensamento,
isto é, do ponto de vista da dialética. Tomemos o primeiro principio ja formulado como
sendo a base da légica formal, ou seja, o principio de identidade: A é A, uma coisa é uma
coisa. Recorramos a outro principio de Heraclito, que todos conhecemos e que
podemos formular assim: tudo passa; ndo se pode entrar duas vezes no mesmo rio.
Podemos dizer que o rio é sempre o mesmo? A tese de Heraclito afirma o contrario.
Nunca permanece o mesmo rio. Transforma-se constantemente. Por isso, ndao se pode
entrar duas vezes ou, mais exatamente, outra vez no mesmo rio. Por conseguinte, a
férmula A é A ndo esta certa, a menos que pensemos gque as coisas sdo imutaveis.
Mas, se as considerarmos sempre em movimento, A é A e ao mesmo tempo outra
coisa. E isto, afinal, é certo para todas as coisas. A Ciéncia também ja demonstrou que
0 que aparentemente é imutavel se acha, na realidade, prestes a constantes
transformacdes. Exemplo: consideram-se as rochas, as grandes montanhas, como
simbolo de imutabilidade. Estas rochas, porém, (isto é demonstrado pela histéria da
terra) formaram-se em uma época determinada e desaparecerdao um dia. Estd claro
que tais transformacdes se verificam tao lentamente em relagdo ao que dura uma vida
humana que, a simples vista, sdo imperceptiveis. Sdo debilitadas pouco a pouco pelo
vento, a umidade, o frio e o calor. Essas transformacdes, porém, ocorrem de um modo
insensivel a vista humana e apenas sdo percebidas com grandes intervalos de tempo.
Podemos citar, de preferéncia, o exemplo das plantas que se transformam e crescem
sem que possamos dar conta disso. Hoje em dia, com a ajuda do cinema, podemos
observar como cresce uma planta. Sabemos, assim, que as diversas espécies de plantas
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se modificam. Sabemos, por exemplo, que o trigo, o centeio, o arroz, ndo foram
sempre tal como habitualmente os vemos e, sim, que sao produto de uma evolucdo. O
mesmo acontece com todas as espécies de animais incluindo a espécie humana.
Perguntaremos: O sistema planetdrio é imutavel? Ndo. A ciéncia astrondmica nos
ensina que também o sistema planetario se formou pouco a pouco e acabard por
desaparecer. Por conseguinte, também aqui existe transformacdo. Acreditou-se,
igualmente, durante largos anos (e até a bem pouco tempo) que os corpos quimicos
simples, nos quais se podiam decompor todos os demais corpos, eram imutaveis. Hoje,
sabe-se que isto ndo é certo e que, por exemplo, o radio é objeto de uma constante
transformacdo. Atualmente se acredita que todos os corpos quimicos, até entdo
considerados simples, sdo compostos de corpos ainda mais simples, dos elétrons,
constituidos sob determinadas condi¢des de temperatura e de pressao, e que, por sua
vez, se dissolverdo e se transformardo. Que resta, entdo, do famoso principio, segundo
o qual uma coisa é sempre igual a si mesma? Devemos dizer que esse principio ndo é
absolutamente certo, mas é aplicavel somente a periodos limitados e em sentido
abstrato, isto é, considerando as coisas com abstracdo de suas transformacdes
constantes e supondo-as iguais a si mesmas durante certo tempo. Se, porém,
generalizarmos e expusermos este principio de modo absoluto, sem reserva alguma,
chegaremos a cometer, forcosamente, grandes erros, porque esta lei da légica formal
nao é suficiente e é preciso recorrer a dialética que demonstra como a igualdade esta
ligada a desigualdade. Nao se pode, portanto, distinguir em nenhum aspecto, de um
modo absoluto, a igualdade da desigualdade. O objeto permanece o mesmo em sua
constante transformacdo. Um fildsofo burgués contemporaneo, Bergson, comete o
grande erro de esquecer a igualdade na transformacdo geral das coisas e chega, assim,
a conclusdao de que a razao humana ndao pode conhecer a verdadeira esséncia das
coisas, uma vez que a razdo ndo pode atuar sendao com conceitos definidos, imutaveis.
Nisto, Bergson comete o erro oposto ao que se pratica afirmando que o principio de
identidade das coisas vale de modo absoluto. Se considerarmos a transformacdo no
seio de uma coisa do ponto de vista de que ndo existe igualdade entre dois estados
diferentes desta coisa, ndo se pode constatar nenhuma transformacdo nem inclusive
dizer que existem dois estados diferentes de uma sdé coisa. Para verificar uma
transformacdo é necessario uma medida comum. Ja a simples distingdo numérica de
duas coisas, ou de dois estados de uma coisa, ndo é possivel sendo quando existe um
estado de comparacdo. Se ndo existe igualdade sem diferenca, ndo existe diferenca
sem igualdade.

O principio de contradicao do ponto de vista da dialética.

Examinaremos, agora, o segundo principio fundamental do pensamento, ou seja, o
principio de contradicdo. Segundo ele, uma coisa ndo pode ser, ao mesmo tempo, ela
e sua contrdria. Determinada figura geométrica é ou redonda ou retangular. Uma linha
é reta ou curva. Muito bem. Se considerarmos o que ja dissemos sobre o principio de
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identidade, verificaremos que ndo sd a contradicdo ndo é impossivel como também
gue tudo o que se transforma deve conter, a todo momento, certas contradicdes. Ja
dissemos antes que uma coisa que se transforma é, ao mesmo tempo, ela mesma e
outra coisa diferente. E a um sé tempo, igual e diferente de si prépria, ou, dito de
outra maneira, existe, numa sé e mesma coisa, uma contradi¢dao. Este principio é
verdadeiro para todas as coisas em via de transformacao.

Examinemos, por exemplo, esta sentenca: Uma linha é reta ou curva? Como a
consideram os matematicos? Consideram a menor porgao de um circulo como uma
linha reta, de onde se deduz, necessariamente, que uma linha reta e uma curva sao
iguais dentro de certos limites. Isso permite efetuar calculos muito mais precisos do
que se diferencidssemos, absolutamente, o reto e o curvo. Uma figura é redonda ou
retangular. Como, porém, os matematicos consideram o circulo como sendo formado
por uma quantidade infinita de angulos, vemos, por conseguinte, que o redondo e o
retdngulo sdo iguais. Toda uma parte da matematica estd baseada neste principio
contraditdrio.

A contradi¢cao do movimento local.

Pelo que ficou explicado, o principio de contradicao, levantado pela légica formal,
pode ser substituido pelo principio oposto, a saber: que toda coisa traz em si uma
contradicdo e se compde de contradicdes. J& vimos isto ao estudarmos a ideia da
transformacdo geral das coisas. O mesmo veremos estudando o que diziam os antigos
gregos sobre o movimento local.

Os filésofos pirronistas demonstram, com efeito, que todo movimento local encerra
em si uma contradicdo e é, portanto, impossivel. Tiravam dai a conclusdo de que existe
o0 movimento geral e que este é sé aparente. Demonstravam isso com duas parabolas
célebres: a parabola do javali e a parabola de Aquiles e da tartaruga. O exemplo do
javali é o seguinte: Se um javali é solto num determinado ponto, ele ndo podera nunca
chegar a outro ponto mais distante, porque, solto o javali de um ponto, a que
chamaremos A, com o objetivo de alcancar outro ponto B, é natural que deverd chegar
antes a um ponto intermediario, C; por conseguinte, devera ir de A a C. Mas, é
igualmente certo que antes de alcangar o ponto C, devera alcancar um ponto
intermediario, D. Para passar o ponto D, devera passar pelo ponto E, situado na
trajetéria A-D. E assim se pode ir até o infinito. Antes de haver alcangado um ponto
determinado, o javali devera sempre alcancar um ponto intermediario, até o infinito.
Portanto, ndo podera nunca distanciar-se do ponto A, porque, com o numero de
distancias a percorrer é infinito, nunca podera, em um tempo limitado, percorrer a
distancia de A a B. Por conseguinte, o movimento é impossivel.
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Parabola de Aquiles e da tartaruga.

O exemplo de Aquiles e a tartaruga é ainda mais simples. Aquiles é uma figura
lenddria da /liada. Era considerado o melhor corredor da Grécia. A tartaruga, pelo
contrdrio, € um animal que anda vagarosamente. Se a tartaruga levar uma vantagem
determinada sobre ele, Aquiles ndo poderd nunca alcancda-la. Com efeito, suponhamos
gue a tartaruga leve uma vantagem de 100 metros e que Aquiles faca 10 metros por
minuto e a tartaruga 1 metro. Qual serd o resultado? Enquanto Aquiles percorre, em
dez minutos, a distancia que o separa da tartaruga, esta percorre 10 metros mais.
Enquanto Aquiles faz 1 metro, a tartaruga avanca 1 centimetro. E assim poderiamos
continuar até o infinito. Sempre havera determinada distancia entre eles e, enquanto
Aquiles percorre esta distancia, cada vez a tartaruga avanga uma distancia dez vezes
menor, donde resulta, portanto, que Aquiles ndo alcancara nunca a tartaruga.

A dialética do finito e do infinito e do continuo e descontinuo.

Estas duas parabolas ndo sdao pilhérias, como se poderia crer, mas, pelo contrario,
tém um sentido muito profundo. Qual é? Tanto em um caso como em outro, fica
demonstrado que certa quantia finita pode dividir-se até o infinito, e dai se conclui que
por este motivo uma distancia finita ndo pode compor-se nem dividir-se em pequenas
partes infinitas. O movimento, porém, nos ensina que se pode compor, com a ajuda de
um numero infinito de pequenas distancias, certa distancia finita. O que aqui se nos
apresenta sob essa forma é o principio dialético que indicamos mais adiante. Vimos
gue uma distancia pode ser a um so tempo finito e infinita. Portanto, o javali pode ir
de A a B e Aquiles pode alcancar a tartaruga.

Solugcao matematica da parabola de Aquiles e da tartaruga.

Tomemos este ultimo exemplo: antes que Aquiles haja percorrido os 100 metros
gue a tartaruga leva de vantagem, esta ja fizera mais de 10 metros, etc.; temos, por
conseguinte, 100 mais 10 mais 1 mais 1/10 mais 1/100, ou seja, 111 metros e 11
centimetros. A essa distancia exata ele alcancara a tartaruga. Na verdade, Aquiles
necessita de 10 segundos para percorrer os 100 primeiros metros, mais 1 segundo
para os 10 metros restantes e mais 1 décimo de segundo para o ultimo metro, ou seja,
no total, onze segundos e um décimo. Fica, assim, resolvido o problema. Novamente,
porém, provamos que o movimento é contraditério.

Relagdes entre a logica formal e a dialética.

Vemos pelo que precede, que existe sempre contradicdes nas coisas, o que nao
quer dizer que todas as contradi¢cdes sejam justas. Ndo o sdo sendo quando refletem
as transformacgdes das coisas. Existem, portanto, contradicdes que tém sentido e as
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gue ndo tém. A dialética ndo é a ciéncia das contradicbes absurdas, mas, sim, das
contradicdes que tém sentido.

Em que consiste, entdo, a diferenca entre a légica formal e a dialética? Em que a
I6gica formal considera as coisas em estado de repouso e separadas entre si, enquanto
a dialética as considera em movimento e em relagdes reciprocas. A légica formal é
uma observacdo limitada, secunddria, das coisas. E admissivel na medida em que as
considera em estado de repouso e separadas uma das outras, cada uma para si. A
dialética é uma observagdo superior, mais geral, mais exata e mais profunda das
coisas. Ao considera-las em estado de movimento ou em suas relacdes reciprocas, vé-
se que a ldgica formal é insuficiente, sendo preciso recorrer a dialética.

A dialética materialista e a dialética idealista.

E preciso notar ainda que, tanto em Platdo como Aristételes, a dialética tem um
cardter idealista, isto é, ambos pensam que as contradices que se produzem no
cérebro humano constituem o elemento fundamental. Nos pensamos, pelo contrério,
gue as contradi¢des que se produzem no espirito humano ndo sdo sendo o reflexo do
movimento das coisas. Para nos expressarmos mais claramente, diremos: a dialética
idealista cré que o movimento das coisas é o resultado das contradi¢cdes que existem
nas idéias. A dialética materialista diz, pelo contrario, que o movimento das coisas
constitui o elemento primdrio e as contradicdes que se produzem nas idéias sao
apenas o reflexo do movimento real.

As raizes da dialética.

Vimos as razdes pelas quais os primeiros filésofos gregos formularam as bases do
pensamento dialético e como procuraram uma explicacdo para a formagao do mundo,
chegando de modo natural a ideia do movimento universal e a transformagao geral
das coisas. Em Sdcrates, Platdo e Aristoteles, estas razbes foram, principalmente, a
investigacdo sobre a constituicdo do Estado, sobre as relacdes sociais, etc., as quais os
conduziram a ideia de que toda coisa esta em vias de transformacado constante. Na
vida publica apareciam, violentamente, as ideias mais opostas. Discutia-se
ininterruptamente sobre o que sdo o bem e o mal, sobre a forma de organizag¢do do
Estado, etc. O que um dizia, outro contradizia. Desenvolveu-se, por fim, uma arte de
conversacdo, que foi a origem da dialética. Chamou-se primeiramente “arte de
conversacao”, porque nela teve sua origem.

A dialética, tal como foi formulada por Platdo e Aristételes, ndo era ainda a
dialética moderna, que caracteriza o materialismo dialético. Era uma dialética limitada,
que correspondia as condi¢des sociais da época. O objetivo desses pensadores da
antiguidade, Platdo e Aristoteles, era o de encontrar na transformacdo dos fatos
sociais e politicos alguma norma fixa, duradoura, permanente, em uma palavra: criar
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um Estado ideal, uma sociedade ideal. Ndo se propunham fazer a revolucdo e, sim,
pelo contrdrio, procuravam o meio de po6r termo a revolucdo que se realizava na
ordem social. Assim se explica porque Platdo idealizou um Estado utdpico, que
considerava como Estado ideal. Dai também se explica a forma limitada, sem
desenvolvimento, da dialética na antiguidade.

Distinguem-se nesta dialética duas fases diversas. De um lado, a dialética da
sucessao, tal como foi exposta por Heraclito. De outro lado, a dialética da coexisténcia,
tal como foi formulada por Platdo e Aristdteles, isto é, a dialética que encontramos na
relacdo das diferentes partes de um estado de repouso. A mais elevada forma da
dialética é a que compreende duma sé vez a dialética da coexisténcia e da ultima
abrange, a um sé tempo, a lei das transformacdes de um estado e as relagdes entre as
diversas partes de um todo. Assim foi que, em “O Capital”, Marx formulou toda uma
série de leis econ6micas que demonstram como o capitalismo pode existir como um
todo e quais as relagdes que existem entre as suas varias partes. Demonstrou
igualmente como o sistema capitalista provém de outro sistema, o da simples
producdo de mercadorias e, por outro lado, como as leis do modo de producdo
capitalista se transformam, com o correr do tempo, em outras leis que conduzem além
do capitalismo a um sistema oposto: o socialismo.

Realmente, se a dialética da antiguidade era limitada, é porque era a dialética de
uma classe dominante, de uma classe cuja existéncia repousava no trabalho dos
escravos. Nem Platao nem Aristdteles, os pensadores mais notaveis daqueles tempos,
podiam entdo, imaginar uma transformacdo das condi¢des sociais, ou seja, que a
escravidao acabasse um dia e que o antagonismo entre homens livres e escravos fosse
suprimido. Por isso, a ideia que eles faziam da transformac¢do das coisas nao podia
passar de certo um limite social, isto é, de que a ideia da escravidao devia ser uma
coisa eterna.

33



CAPITULO VII

HEGEL E FEUERBACH

A escolastica da Idade Média.

Antes de passarmos ao estudo dos predecessores imediatos de Marx e Engels, ou
seja, Hegel e Feuerbach, é necessdrio fazer algumas considera¢des gerais a propdsito
do grande intervalo que separa a filosofia da antiguidade da filosofia moderna.
Estende-se entre as duas o periodo do feudalismo. A sua expressdo ideoldgica é a
concepcao do mundo feudal, que domina toda Idade Média, isto é, um periodo de uns
mil anos, desde o ano 500 até o de 1500 depois de Cristo, aproximadamente. Todo
esse periodo estd impregnado da influéncia poderosissima da Igreja, que era o mais
forte esteio ideolégico do modo de producdo e da ordem feudal. Sob a férula da Igreja,
a filosofia e as ciéncias naturais nao puderam desempenhar nenhum papel
independente. A filosofia consagrava-se unicamente a explicar e interpretar os
ensinamentos feudais da Igreja. Era como entdo se dizia, “a serva da Igreja”. Essa
época da filosofia ¢ denominada em sua histdria de filosofia escolastica, da palavra
latina Scola, que significa escola. E, portanto, a filosofia das escolas superiores
eclesiasticas da Idade Média, na qual se formavam os altos dignitdrios de Igreja. Nao é
mister que nos detenhamos longamente nessa filosofia escoldstica, que nenhum papel
independente desempenhou e que nenhum progresso digno de mencao realizou. Os
progressos realizados pelas ciéncias naturais, durante toda a ldade Média, foram
igualmente muito poucos. Mas, a burguesia ja se desenvolvia no préprio seio da
sociedade feudal, aparecendo em cena, pela primeira vez, em fins do século XV. Os
fatos principais que caracterizam essa transformacdo histérica sdo: o descobrimento
da América, a invenc¢do da imprensa e da pdlvora, a aplicacdao geral do compasso a
navegacao e muitos outros inventos. O que, porém, caracteriza mais particularmente
essa transformacao histérica é o desenvolvimento do comércio mundial, ndo somente
em consequéncia das relacdes comerciais se haverem estendido ao continente
americano, recentemente descoberto, como também gracas ao desenvolvimento do
comércio maritimo com os paises do Oriente, que, precisamente nessa época, fez
consideraveis progressos. Paralelamente a esse desenvolvimento do modo de
producdo burgués, inicia-se uma luta geral contra a instituicdo suprema da ordem
feudal — a Igreja. Exatamente em principios do século XVI essa luta comeca a tomar
formas violentas ao extremo. E, entdo, que surge o movimento da Reforma,
movimento de luta contra a Igreja, mas dentro da religido.
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A filosofia burguesa moderna como forma de luta contra o feudalismo.

Mas, a forma generalizada e mais radical da luta dos intelectuais contra a sociedade
feudal em geral e a Igreja em particular foi a filosofia burguesa. E caracteristico o fato
dessa filosofia ter aparecido primeiramente nos paises onde o desenvolvimento da
burguesia mais havia progredido: na Inglaterra, nos Paises Baixos, a seguir na Franca e,
finalmente, na Alemanha. Os homens ordinariamente considerados como os pais da
filosofia burguesa moderna sdo os ingleses Bacon e Descartes, que viveram na
primeira metade do século XVII. O desenvolvimento da filosofia burguesa marchou ao
mesmo compasso do desenvolvimento da luta religiosa. Essa filosofia constitui o ponto
culminante da luta de classe levada a efeito pela burguesia contra a concep¢do do
mundo feudal, assim como a forma bem mais geral do desenvolvimento da consciéncia
de classe da burguesia.

Os objetivos principais da filosofia burguesa.

Os objetivos principais da filosofia burguesa sdo os seguintes:

[EY
10

Decomposi¢cdo dos conceitos fundamentais da religidao em geral e da religido
cristd em particular; extensdao do dominio da razao até onde havia, entdo, dominado a
fé religiosa.

22 Desenvolvimento das ciéncias naturais. Essa é uma das condi¢Ges principais do
desenvolvimento econémico da sociedade burguesa. As ciéncias naturais foram uma
arma poderosa contra as crencas religiosas, especialmente as ciéncias mais
desenvolvidas nos séculos XVII e XVIIl, a Mecanica e a Astronomia.

O desenvolvimento dessas ciéncias exerceu, por sua vez, uma influéncia
consideravel sobre o desenvolvimento da filosofia. No século XVIII, com o materialismo
francés, a alianga das ciéncias naturais e a filosofia, para a luta contra a religido e a
concepc¢ao do mundo feudal, em geral, encontra a sua mais firme expressao no
materialismo francés. Bastara mencionar, aqui, os dois nomes mais representativos do
materialismo francés. O primeiro é o de Diderot, o mais inteligente de todos os
materialistas franceses. O segundo é o de Helvécio, que coordenou num sistema Unico
o materialismo do século XVIIl. Os escritores franceses mais notdveis do referido
século, Voltaire e Rousseau, empreenderam também a luta contra a Igreja e as
instituicoes feudais, embora ndo fossem tdo radicais, do ponto de vista filosofico,
guanto Helvécio e Diderot. Por o outro lado, tdo pouco eram materialistas, e sim
deistas, isto é, partidarios de uma religido da razdo. Ambos se esforcavam por arrancar
do cristianismo o seu carater feudal. Queriam em suma, um cristianismo burgués.
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A filosofia alema.

Foi na Alemanha que a filosofia burguesa atingiu seu ponto culminante. O
desenvolvimento econdmico e politico desse pais foi mais lento que os da Franga e da
Inglaterra, e isso explica porque a revolugdo burguesa nele se fez numa fase mais
avancada de sua evolugdo do que nos outros ja mencionados e num nivel ideolégico
maior. Ndo mencionarei, aqui, sendo dois representantes principais da filosofia alem3,
Hegel e Feuerbach, porque ambos tém entre si relacdes diretas e por serem os
predecessores imediatos do materialismo dialético de Marx e Engels. Hegel e
Feuerbach desempenharam, entretanto, papéis muito diferentes. O de Hegel consistiu
em levar até o fim o desenvolvimento da filosofia burguesa e da filosofia em geral,
enguanto o de Feuerbach foi o de atacar, a uma sé vez, a religido e a filosofia.

Hegel e sua época.

Em 1806, Hegel terminou a sua obra fundamental, isto €, no mesmo ano em que
Napoledo infligiu uma grave derrota a Alemanha feudal, na batalha de Lena, em
seguida a qual submeteu a Prussia, dividindo a Alemanha em duas partes: Norte e Sul.
Hegel morreu em 1830, no mesmo ano da revolucdo francesa de julho e do Bill da
Reforma, na Inglaterra. Hegel representa o fim da filosofia burguesa e da antiga.
Resume e conduz a seu termo o desenvolvimento intelectual de vinte e cinco séculos.

Nova descoberta e aperfeicoamento do método dialético.

O elemento mais importante e mais revolucionario da filosofia de Hegel foi o
método dialético. Pode-se dizer que Hegel descobriu de novo a dialética, porque a
elevou a um nivel que ninguém havia até entdo alcangado. Constituia isso, de sua
parte, um trabalho revolucionario no mais alto grau. Com efeito, a dialética é um
método revolucionario ao extremo. Ele nos ensina que nada, nem na realidade nem no
cérebro humano, permanece tal qual é, mas se transforma sem cessar: que toda coisa,
toda instituicdo tem um principio e, por consequéncia, um fim, passando por uma fase
ascendente e uma fase descendente em seu desenvolvimento. A dialética ensina que
toda coisa, toda instituicdo, toda ideia morre, transformando-se no seu contrario. A
dialética diante de coisa alguma se detém. Nada ha para ela sagrado ou imutdvel. Mas,
essa forca destruidora da dialética é, ao mesmo tempo, na concepcao de Hegel, a forca
motriz mais considerdvel do progresso histérico. Como dizia Goethe: “Tudo o que
existe merece desaparecer”. Podemos acrescentar, entdo, que a dialética é a formula
mais geral da revolucdo.
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O idealismo absoluto de Hegel.

A segunda caracteristica fundamental da filosofia de Hegel é ser idealista e idealista
na mais absoluta forma. Segundo Hegel, o movimento das ideias constitui o fator
primario. A ideia é para ele o motor e o gerador da realidade material, tanto da
natureza como da histéria. O movimento das ideias é, numa palavra, o criador do
movimento universal. A ideia é que cria a realidade.

Vejamos um exemplo dessa maneira de conceber a histéria: segundo a concepcgao
materialista, o cristianismo é uma religidao que reflete as condi¢des da producado feudal
e a relagdo das classes da sociedade feudal. As relagdes de produgdo da Idade Média
constituiam o elemento fundamental, primdrio, de onde se desprendem todas as
ideias da ldade Média, da qual o cristianismo é a expressao ideolégica mais geral.
Segundo a concepcdo de Hegel, o que se verifica é exatamente o contrdrio. Para ele, o
cristianismo é que constitui o elemento fundamental. Sobre a base desse cristianismo
desenvolveu-se o modo de producdo feudal, as relacdes entre as classes da Idade
Média, as formas politicas do feudalismo, etc. Por conseguinte, segundo Hegel, o
mundo e seu desenvolvimento dependem do movimento das ideias. Dessa forma,
Hegel mostra uma série de relacdes universais entre todas as partes do conjunto
social, de sua estrutura intelectual e material. Ele também ensina (coisa que
representa ja um consideravel progresso sobre seus predecessores) que as formas
sociais constituem uma escala histérica, uma série de desenvolvimentos que se
processam através de contradi¢cOes, e essas contradi¢des internas, que cada forma
social contém, constituem as formas motrizes que fazem a sociedade passar de um
periodo histérico a outro. Hegel ndo busca essas contradi¢cdes nas condi¢des materiais,
mas na expressao ideoldgica do periodo em vista. Hegel fez as maiores descobertas no
campo da histdria, mostrando, a sua maneira, as relagdes internas da vida histérica.
Embora a forma de sua filosofia seja defeituosa, o seu conteludo representa, apesar de
tudo, um imenso progresso cientifico.

Negacao do desenvolvimento da natureza.

Outro traco caracteristico da filosofia de Hegel (e que é uma lacuna consideravel
dessa filosofia) é que ele vé desenvolvimento apenas na histéria, e nenhum na
natureza. De acordo com a concepc¢do de Hegel, a natureza move-se eternamente
pelos mesmos caminhos. Hegel, nesse ponto, retrocedeu em relacdo a Kant, que se
esforcara por explicar a formacdo do novo sistema planetdrio por meio de uma teoria
mecanica. O mesmo se verifica no que diz respeito a sua atitude ante a religido. Ndo se
encontra nele nenhum antagonismo violento entre a religido e a filosofia. A filosofia de
Hegel extrai a religido do intimo do homem, dando a todos os seus dogmas um sentido
puramente filosoéfico, considerando-os da mesma maneira que aos principios
fundamentais da légica ou da dialética, de modo que, na realidade, nada fica restando
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do que constitui o verdadeiro carater da religido. Mas, Hegel ndo tocou nas formas
exteriores desta. Essa atitude correspondia perfeitamente, por outro lado, a fase da
luta de classes que a Alemanha atravessava naquela época, ou seja, a fase preparatoria
da revolugdo burguesa. A luta franca contra a Igreja e o regime absolutista ndo havia
ainda comegado. Assim se explica o fato de Hegel ter podido ser professor na principal
universidade do Estado prussiano, do Estado absolutista contra o qual se dirigia
precisamente a revolucdo burguesa. Assim também se explica o fato dessa filosofia ser
extremamente obscura e abstrata, do que resultava ndo ser acessivel sendo a uma
pequena minoria de homens familiarizados com as especulacdes filoséficas. As
autoridades do Estado absolutista prussiano ndao perceberam que essa filosofia,
obscura e abstrata, que Hegel ensinava na Universidade de Berlim, era uma filosofia
altamente revolucionaria.

Os jovens Hegelianos e sua ruptura aberta com o cristianismo.

Mas foi, sobretudo, entre os seus discipulos que se manifestou o cardter
revoluciondrio da filosofia de Hegel. Alguns deles se opuseram diretamente ao
cristianismo, que era, entdo, a religido do Estado. Esse ataque contra a religido crista
era, portanto, também um ataque contra a ordem reinante. O mais saliente e o mais
radical desses discipulos foi Ludwig Feuerbach. Se Hegel ainda conseguiu ser professor
da Universidade de Berlim, ndo o conseguiu o seu discipulo Feuerbach, que se
esforcou, durante algum tempo, por dedicar-se ao ensino nas universidades
prussianas, na qualidade de livre docente; tendo, porém, fracassado, foi obrigado a
retirar-se para uma aldeiola, onde escreveu as suas obras principais.

A filosofia de Feuerbach era tao revolucionaria que foi eliminada das universidades
da Prussia absolutista. Feuerbach rompeu abertamente com a religido, o que Hegel
ndo fez, e é esse mesmo o carater do seu livro “Esséncia do cristianismo”, aparecido
em 1841. Feuerbach ndo somente rompeu com a religido, como também com a
filosofia como ciéncia particular, porque, segundo ele, a filosofia é a ultima forma de
religido. Feuerbach representa a transicdao do idealismo ao materialismo. Segundo ele,
o conteudo da religido é sempre, sob uma ou outra forma, a crenca num ser
supraterrestre, fantastico, criador e dirigente do mundo ao mesmo tempo. E isso que
ensina a filosofia, embora de forma diversa. O espirito absoluto que, segundo Hegel,
rege o Universo nao é outra sendao o Deus do cristianismo, mas sob outra forma. O
segredo que se oculta por detras desse Espirito absoluto e que os homens
representam como existindo mais além, fora de suas percepc¢des sensiveis, sdo a razao
e a vontade humana. O homem é o verdadeiro segredo da religido e da filosofia. Ou,
para nos expressarmos em termos mais simples: a religido cristd, como a judaica,
pretende que Deus criou o homem a sua imagem. Feuerbach diz que n3do foi Deus que
criou o homem a sua imagem, mas que, pelo contrdrio, este é que o criou a sua
imagem. Essa ideia é andloga a que exprimia um fildsofo grego da antiguidade, o qual

38



dizia: “Se os bois fabricassem um deus, esse deus seria um boi, e, se o fabricassem os
negros, teriam um deus de nariz chato e ldbios grossos”. Feuerbach nao faz senao
generalizar essa ideia, estendendo-a a filosofia, que ndo é para ele mais do que uma
forma refinada da religido, da crenga em Deus.

O fim do conhecimento suprassensivel ou da metafisica.

Segundo Feuerbach, o verdadeiro conhecimento ndo é possivel sendo com o
conhecimento das coisas materiais, sensiveis. N3o existe o conhecimento
suprassensivel, segundo afirmam a religido e a filosofia, conhecimentos sem percepcao
sensivel. O que comumente se representa como conhecimento suprassensivel ndo é
mais que transformacgdo fantdstica do conhecimento sensivel. Por isso, ndo existe
nenhuma filosofia especial capaz de construir o mundo por meio do cérebro humano.
Um conhecimento verdadeiro do mundo é impossivel sem a base da experiéncia
sensivel. Nao se pode construir o universo com a ajuda do cérebro, como acreditam os
filésofos. Por isso, é preciso acabar, de uma vez para sempre, com a filosofia que cré
poder construir o mundo com auxilio das ideias. O pensamento é inseparavel da
matéria.

O carater incompleto do materialismo de Feuerbach.

O gue ha de mais importante na doutrina de Feuerbach &, antes de tudo, o fato de
qgue poe fim a filosofia como ciéncia especial e, em segundo lugar, que pde fim ao
idealismo, passando ao materialismo. Esse trabalho de Feuerbach foi, entretanto, em
parte negativo. Ao contrdrio de Hegel, faltou a Feuerbach a dialética. Feuerbach
ressentiu-se de uma chave materialista, de um conhecimento materialista da histdria.
Somente a respeito da natureza pode ele pensar de modo materialista. Ndo soube,
porém, explicar a histéria de forma analoga. O seu materialismo foi, por conseguinte,
incompleto, e esse carater incompleto do materialismo de Feuerbach foi uma das
causas que impeliram Marx e Engels a supera-lo, chegando ao materialismo dialético.
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CAPITULO VIII

DO MATERIALISMO FORMAL AO MATERIALISMO DIALETICO

Fontes do materialismo dialético.

O progresso decisivo sobre o materialismo de Feuerbach foi realizado por Marx e
Engels, a partir de 1840, isto &, alguns anos antes da revolugdo de 48. Feuerbach
escrevera, em 1841, o seu livro sobre a “Esséncia do cristianismo” e em 1843 os seus
“Pensamentos sobre a filosofia do futuro”. Poucos anos faltavam para que Marx e
Engels pudessem ultrapassar o ponto alcancado por Feuerbach. Este ndo era mais do
que um filésofo revoluciondrio burgués, pertencente a tendéncia radical mais
avancada da revolucdo burguesa. Marx e Engels comegaram a sua carreira politica
também como revoluciondrios burgueses radicais, para, a seguir, passarem para as
fileiras da classe operaria e chegarem a ser os fundadores do socialismo cientifico.
Somente ao se converterem em revoluciondrios socialistas foi que eles puderam
sobrepujar a concepg¢ao burguesa radical. Marx e Engels eram discipulos de Feuerbach.
Mas, ndo foi somente a filosofia alema que os levou ao materialismo dialético. Outros
fenbmenos da época contribuiram igualmente para isso, sobretudo na luta de classes
qgue, entdo, se desenvolvia na Inglaterra. Era a época do movimento cartista, o
primeiro movimento operario moderno de grande importancia. Na Inglaterra, entdo o
pais mais desenvolvido economicamente, podia-se perceber facilmente que a
verdadeira causa, a explicacdo das lutas politicas era a luta de classes entre a burguesia
e o proletariado. Por outro lado, era evidente, para quem acompanhasse com atengao
a luta de classes na Inglaterra, que ela era explicada pela situacdo econémica das
classes que se combatiam. Pelo fato da burguesia ter em sua mao o monopdlio de
todos os meios de produ¢dao e acumular riquezas encima de riquezas, enquanto a
classe operaria, que ndo possuia referidos meios, era condenada a vender a sua for¢a
de trabalho. Nisso, por conseguinte, é que se devia buscar a explicagdo materialista
dos acontecimentos da época. Frederico Engels passou muitos anos de sua juventude
na Inglaterra, interessando-se de perto pelo movimento operdrio e recebendo os
primeiros estimulos que pouco a pouco o conduziram ao materialismo histérico. O
segundo elemento que contribuiu para a formacdo do materialismo histdrico foi o
estudo da revolucao francesa, o qual influiu especialmente sobre Marx, entdo
residindo em Paris. Os escritores burgueses da revolugcdo francesa ja haviam
compreendido que os acontecimentos dessa revolucdo se explicavam pela luta entre
as diversas classes da sociedade. A concepc¢do da luta de classes como forca motriz da
histéria politica fez-se particularmente clara para Marx, gracas ao estudo da histéria da
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revolucdo francesa, enquanto Engels, por sua vez, via com exatiddo a base econémica
da luta entre o proletariado e a burguesia. A reunido desses dois homens, Marx e
Engels, a aplicagao que fizeram a histéria do método dialético aprendido com Hegel e a
passagem que fizeram, com Feuerbach, do idealismo ao materialismo, tudo isso criou a
base da formagao do materialismo histérico, bem como do socialismo cientifico.

Explicagao materialista da historia e refutagao da religiao e da filosofia.

Em que, pois, consiste o progresso realizado por Marx e Engels sobre Feuerbach?
Feuerbach encontrou a chave da explicacdo materialista da natureza. Marx e Engels
encontraram a chave da explicagdo materialista da histéria. E a encontraram
observando a maneira pela qual os homens procuram seus meios de subsisténcia.
Empregaram para isso a expressao “modo de produ¢dao”. Modo de produg¢do nao
significa outra coisa sendo a maneira pela qual os homens buscam seus meios de vida,
resumida por Engels nessa formula rude: “O homem tem necessidade de comer e
beber antes de filosofar”. Tudo o mais vem depois e depende do modo pelo qual os
homens procuram satisfazer essas necessidades. Essa verdade simples é a base da
explicacdo materialista da histéria, explicacdo que destrdi por completo o idealismo e
o expulsa de seu ultimo reflgio, a concepcao idealista da histéria. Feuerbach eliminou
Deus da natureza. Marx e Engels o eliminaram da histéria.

Conforme a concepcdo idealista, Deus ndo reinava sobre o mundo do modo
grosseiro que as velhas religides o afirmam, isto é, influindo pessoalmente sobre todos
os acontecimentos da historia, mas de um modo muito mais sutil. Ndo é Deus em
pessoa, mas as idéias que determinam, como se fossem outros tantos pequenos
deuses, os acontecimentos histéricos. Do mesmo modo que, segundo a Biblia, Deus
tirou o mundo do nada, segundo a concepcao idealista foi o Espirito absoluto que o
criou. Marx e Engels romperam completa e radicalmente com essa concepc¢do, nao
reconhecendo na histéria deus algum, grande ou pequeno, rudimentar ou refinado, e
demonstrando, pelo contrdrio, que tanto na natureza como na histéria é a base
material que determina a base intelectual, ou as ideias.

Repeliram, assim, inteiramente a noc¢dao de seres ou forgcas supraterrestres,
refutando, por conseguinte, em absoluto, a religido e a filosofia como explica¢des
particulares do mundo.

A dialética materialista, resultado final do desenvolvimento do
pensamento filoséfico.

Outro progresso fundamental realizado por Marx e Engels sobre Feuerbach, foi que
eles aproveitaram o método dialético desprezado por Feuerbach, empregando-o,
porém, de maneira diversa de Hegel. A dialética deste é idealista. A de Marx, ao
contrario, é materialista. Marx, com efeito, considera a dialética como a soma das leis

41



gerais do movimento do mundo material e das leis do desenvolvimento do
pensamento humano correspondentes as primeiras. Ou, em outras palavras: o mundo
material é dialético. O seu desenvolvimento obedece a leis da dialética, que ndo é
sendo o reflexo do movimento real das coisas no pensamento. Estabelecendo essa
tese, Marx e Engels chegam a conclusdo de todo o desenvolvimento do pensamento
filoséfico, que ndao é mais, segundo o materialismo dialético, do que uma simples
acumulacdo de erros. Todo o esforco da filosofia para dar uma explicacdo particular do
mundo, oposta a explicacdo materialista, foi em vao, logrando apenas acumular erros
sobre erros. Mas, a filosofia obteve, apesar de tudo, um resultado positivo, que foi a
compreensdao das faculdades intelectuais do homem. No curso de vinte a trinta
séculos, durante os quais o homem se tem ocupado com os problemas da filosofia,
realizou-se um progresso real, que é a dialética, a teoria do conhecimento e a ldgica.
Em Feuerbach, a dialética desapareceu. Em Max e Engels, pelo contrario, reaparece e
se desenvolve, convertendo-se em dialética materialista.

Teoria do conhecimento: a existéncia do mundo externo.

Examinemos, agora, a teoria do conhecimento do ponto de vista do materialismo
histérico. A primeira questdo a ser respondida, a questdo fundamental, que diferencia
a concepcao idealista da concepcao materialista, é a das relagdes do pensamento com
o mundo externo, a questdo de saber se 0 mundo exterior existe independentemente
de nossa consciéncia. E o que se chama em filosofia a questdo do mundo externo. Essa
guestdo encontra imediata resposta no senso comum. Este poste que vejo diante de
mim existe independente de minha vontade e a prova é que me machucarei se atirar-
me contra ele. Do mesmo modo, se uma pedra cai sobre a minha cabeca, vejo-me
obrigado a dar o testemunho de que ela existe independentemente de minha
consciéncia. Mas, o senso comum nao é o juiz supremo nas questdes da ciéncia. Os
filésofos idealistas fazem-lhe obje¢des muito importantes, dizendo que, em ultima
analise, a pedra ndo cai fisicamente sobre a cabeg¢a, mas sim, como uma
representacdo, isto é, ndo faz sendo entrar em minha consciéncia. Se examino
atentamente o que me sucede, verifico, de acordo com a concepc¢do idealista, que
tudo que sei ndo é sendo uma série de representa¢des que sucedem em minha
consciéncia. E assim que o idealismo chega a conclusdo de que o mundo ndo existe
independentemente da consciéncia humana e que s6 nela existe. Nada se pode saber
gue ndo seja um fendmeno da consciéncia. Dai resulta que a consciéncia é tudo.
Quando creio que existem coisas fora de mim, é simplesmente um erro que comete o
senso comum. Isso ndo é verdade somente para a pedra, o poste, etc., como também
para os homens e, no fim de contas, esse ponto de vista me leva a conclusdo de que sé
existimos, eu e a minha consciéncia, e que tudo mais ndo existe sendo em minha
consciéncia. Tal é a ultima consequéncia a que nos leva essa concepc¢ao idealista do
mundo.
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Outras consequéncias da concepgao idealista.

Da afirmagdo, segundo a qual o mundo ndo existe sendo em minha consciéncia,
outras consequéncias interessantes se derivam. Assim sendo, com efeito, a terra ndo
teria podido existir antes do homem. Do mesmo modo, ao dormirmos (supondo que
ndao sonhemos ao dormir), o mundo deve deixar de existir, uma vez que durante esse
tempo nada se passa na consciéncia. Essas sdao as consequéncias necessarias da
concepcao idealista. Como refutar essa afirmacdo de que nada existe fora da
consciéncia?

Relagdes de ser e de nao ser com a consciéncia.

Poder-se-ia, talvez, dizer: verifico que esse poste existe independentemente de
minha vontade quando me lanco contra ele. Mas, a isso vimos que o idealista
responde: quando me despedaco de encontro a um poste ndo o verifico sendo por
meio da minha consciéncia. A dor que sinto é uma representagao, uma parte de minha
consciéncia. Mas, perguntamos: o que existe em minha consciéncia é toda a realidade?
Basta levantar essa questdo para nos darmos conta, imediatamente, de que essa
consciéncia contém no mais profundo de si mesma a certeza de que ela ndo é tudo,
mas somente uma parte do mundo. Por outro lado, é essa convicgdo que permite o
pensamento, que sobre ela repousa.

Vamos, portanto, encontrar a solu¢do do problema na prdpria consciéncia. Ela
consiste na conviccdo de que a consciéncia ndo é tudo e que existe um mundo
diferente dela. Ou, por outras palavras: o pensamento é uma parte do ser, e provém
do ser, mas a reciproca nao é verdadeira. E assim se resolve a questdo, conforme o
senso comum ja o havia feito, mas ndao com os meios ordinarios desse senso comum e,
sim, gragas ao resultado de um estudo milenar do pensamento humano, que na
realidade constitui todo o conteudo da filosofia.

Voltemos ao exemplo do poste: como ja disse, existe em minha consciéncia.
Somente assim posso saber alguma coisa sobre ele, mas, ao mesmo tempo, me
diferencio dele em minha consciéncia. Sei que sou uma coisa diversa. Gracgas
unicamente a essa distingdo é que o pensamento resulta possivel. Outra pequena
questdo se prende a essa. Ndo existem somente representacdes correspondentes as
coisas reais, mas também representacdes puramente subjetivas. Por exemplo:
contemplo o céu durante a noite e observo em certo ponto a cintilagio de uma
estrela. Essa estrela pode existir em realidade, mas também é possivel que seja
somente uma ilusao, um erro de meus sentidos. Como, entdo, saber se a estrela esta
na realidade onde eu a vejo ou se sou vitima de uma ilusdo?
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Representacgoes subjetivas e representacoes objetivas.

Darei outro exemplo, afim de que se esclareca melhor a questdo. E sabido que
existem enfermos do espirito que experimentam certas representagdes erroneas. O
doente cré, por exemplo, ouvir certos rumores, que nao existem sendo em sua
imaginagdo. Em que, pois, se distingue um ruido real de outro imaginario? E como
podemos saber se a percepcdo do ruido corresponde a um ruido real? A resposta é
bem simples: averiguando se todos os demais homens percebem o que eu percebo.
Esse é o meio decisivo de distinguir os fendmenos subjetivos dos fenbmenos objetivos.
As impressdes subjetivas unicamente s3ao percebidas por aqueles que as
experimentam, enquanto eu as impressdes objetivas sdo percebidas por todo mundo.

Materialidade do mundo externo.

Resta-nos, agora, saber se esse mundo externo que, conforme provamos existe
objetivamente, independentemente de nossa consciéncia, € um mundo material,
como o materialismo afirma, ou espiritual, como afirma o idealismo, o de Hegel, por
exemplo, o qual declara que as coisas nao existem independentemente da consciéncia
humana e que as coisas ndo tem uma esséncia material, mas uma esséncia espiritual
(idealismo subjetivo). O materialismo entende que o mundo externo é de uma
esséncia material, conforme ha muito o provaram as ciéncias naturais.

O pensamento e o cérebro.

Se o0 mundo ndo é sendo a matéria em movimento, que é, entdo, o pensamento? A
essa pergunta respondemos: verificamos que o pensamento em si esta ligado a uma
substancia material, o cérebro humano. E uma funcdo que existe, como a funcdo
muscular, ou glandular, etc. Esse pensamento, porém, nao funciona sendo em relagao
aos corpos materiais, com percep¢des sensoriais. Num duplo sentido, o pensamento é
igualmente material. Em geral, a sensa¢ao, a mais simples forma da consciéncia esta
ligada a existéncia do ser vivo. O grau mais desenvolvido da consciéncia, ou seja, a
inteligéncia e a razdo depende do organismo humano, de um 6rgdo especial: o
cérebro.
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CAPITULO IX

A TEORIA MATERIALISTA DO CONHECIMENTO

A variedade infinita da matéria e suas fungoes.

Quanto a matéria, pode-se dizer que é tdo infinitamente variada como
infinitamente Unica. Relativamente a sua unidade, fisicos e quimicos cada vez mais se
aproximam na atualidade, gracas a decomposicdo dos diferentes corpos em dtomos e
do atomo em diferentes particulas iguais. Vemos, por outro lado, que essa matéria
Unica se combina de modos infinitos em diferentes corpos. Ndo somente a natureza
contém uma quantidade ilimitada de corpos diferentes como o homem lhe acrescenta
outros ainda, fabricando-os com a ajuda da quimica. O que dizemos para a matéria
poderemos aplicar igualmente ao movimento, que estd indissoluvelmente ligado a ela.
Também o movimento é Unico e infinitamente varidvel e multiplo. Entre o mais
simples movimento local e o pensamento ha uma gama infinitamente variada de
formas de atividade da matéria.

Relagdes do pensamento com a realidade.

Defrontamo-nos, agora, com a seguinte questdo fundamental: a das relacbes do
pensamento com a realidade. Pode-se colocar a questdo do seguinte modo:
Percebemos as coisas como sdao em si? Podemos captar a “esséncia” das coisas ou
somente os “fendmenos”? Ou entdo: Pode-se tocar a realidade? E nesse caso: Por
completo ouso parcialmente? O pensamento é susceptivel de conhecer as coisas de
um modo ilimitado, ou existem limites ao conhecimento das coisas, limites da propria
natureza do pensamento? Finalmente, surge a seguinte questdo, derivada da primeira:
Existem caracteristicas da realidade das coisas? Quais sdao?

O ponto de vista idealista.

Comecemos por expor as obje¢des opostas pela concepc¢do idealista a afirmacao
segundo a qual podemos conhecer as coisas tais como sdo na realidade. Segundo a
concepcao idealista, ndo possivel conhecer a esséncia das coisas, uma vez que todo
conhecimento somente se pode verificar mediante o pensamento, por meio do qual é
obtido. Muito bem. O pensamento ndao toma as coisas como sao em si, mas somente
transformadas por ele. O pensamento é um instrumento e como todo instrumento
modifica a matéria sobre a qual opera. Do mesmo modo que o escultor transforma o
barro com que trabalha, dando-lhe determinada forma, também o pensamento
transforma as coisas que quer conhecer. A isso poderiamos objetar: nds conheceremos
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as coisas, tais como sdo em si, se fizermos caso omisso da forma que lhes da o
pensamento. Mas se suprimirmos essa forma, as coisas ficam fora dele. Por
conseguinte, o dilema, a contradicdo é, na aparéncia, a seguinte: ou as coisas ficam
fora do pensamento — e nesse caso ndao podem ser conhecidas — ou sucedem no
pensamento — e, entdo, sao transformadas por ele, de tal modo que, em caso algum,
poderemos conhecé-las como sao na realidade. Esse é o ponto de vista da concepgao
idealista.

O pensamento estudado como caso particular do sistema geral de agao e
reagao reciproca das coisas.

Responderemos aos idealistas dizendo-lhes que é absurdo e estd em contradicao
com a natureza das coisas o que pretendem. Quando o pensamento entra em contato
com as coisas, ocorre geralmente o mesmo que ao se porem em contato duas coisas.
Quando duas coisas entram em contato, atuam reciprocamente uma sobre a outra. A
coisa A tua sobre a coisa B, e reciprocamente. O Sol exerce uma atracao sobre a Terra,
gue, por sua vez, atua sobre o Sol. Ndo ha acdo sem reacdo. A natureza propria das
coisas se manifesta em sua ac¢do e reacgdo reciprocas. Pretender suprimir a a¢do de
uma coisa sobre outra equivale a pretender suprimir a coisa em si. As coisas atuam
sobre o pensamento e este sobre elas. A relagdo do pensamento com as coisas
corresponde a acdo geral que exercem entre si duas coisas. E absurdo querer que o
pensamento reconheca as coisas sem transforma-las. E pretender que exista uma acdo
sem reacdo. Ao suprimir-se a reacdo, suprime-se também a acdo e, portanto, a prépria
coisa e a “esséncia” dessa coisa. Essa é uma contradicdo metafisica e ndo dialética. E o
mesmo que exigir do estdbmago a digestdo de determinadas matérias que nao
chegaram a ele ou sobre ele ndo atuaram.

Particularidades dos drgaos dos sentidos dos homen:s.

Alega o idealismo: 0 homem nao pode conhecer a esséncia das coisas tais como sao
em si, porque seus orgaos sao de uma natureza peculiar e captam as coisas de um
modo especial correspondente a sua natureza. Sabemos que determinados matizes
sdo captados pelo olho humano na cor azul e que uma abelha e uma formiga ndo vém
essa cor como nds a vemos. Os érgaos sensoriais do homem percebem as coisas de um
modo particular, distinto do modo de outros seres vivos verem essas mesmas coisas.
Vejamos outro exemplo, esse referente ao olfato. Sabemos que existem certas plantas
com determinado cheiro gracas ao qual atraem certos insetos. Existem, por exemplo,
plantas com o cheiro parecido ao da carne em decomposicdo. Esse cheiro afasta os
homens, mas atraem determinados animais. E preciso admitir, portanto que esse
cheiro atua sobre esses animais de um modo diverso do que sobre o homem.

Poderiamos citar muitos outros exemplos. Tomemos a sensibilidade. Pode-se
admitir de um modo absoluto que, a uma determinada temperatura em que o homem
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experimenta frio, um animal de sangue frio, um peixe, por exemplo, reage de maneira
diversa. O mesmo se da no campo dos sons. Estd provado que a sensibilidade dos
insetos e dos peixes relativamente aos sons é diversa da dos homens.

Esses exemplos tém por objetivo demonstrar que os drgdos dos sentidos do
homem, olho, ouvido, etc. sdo um género particular e se diferenciam dos érgdos dos
demais seres vivos no modo de perceber as coisas. O idealismo deduz dessa afirmagao
que o conhecimento humano ndo percebe as coisas tais como sdo, mas transformadas
de um modo particular e correspondentes a natureza especial, ndo somente do
pensamento humano, como também dos drgdos dos sentidos do homem.

Limitagao dos drgaos sensoriais do homem.

Mas, os érgdos dos sentidos do homem ndo sdo apenas de um género particular,
diferenciando-se dos outros seres vivos. Esses 6rgaos sensoriais tém as suas faculdades
de percepg¢ao restringidas. Surge, entdo, o problema de saber se existem coisas,
fendbmenos que ndo sao acessiveis totalmente ao sentido do homem. Sabemos que
existem cores que o olho humano n3do pode perceber, mas cuja existéncia pode ser
demonstrada e verificada por outros meios. Essas cores s3ao as que estdo situadas no
limite do espectro solar: o infravermelho e a ultravioleta. E isso ndo é somente certo
para a percepc¢ao das cores, como também para os matizes de claridade. Os animais
noturnos como o gato, vém os matizes na obscuridade, matizes que o olho humano
ndo pode captar. O mesmo podemos dizer dos restantes campos de percepcdo
sensorial. Cada 6rgao dos sentidos tem seu campo, limites de percepgdo superiores e
inferiores, limites qualitativos e quantitativos, do mesmo modo que tém, dentro de
seu campo de percepcdo, limites quantitativos de diferenciacdo (e de também de
semelhanca).

Supressao por meio do pensamento das particularidades e limitagoes
dos drgaos sensoriais do homem.

O homem dispde de um meio bastante simples de superar a estreiteza e carater
particular de seus érgdos sensoriais. Esse meio é o pensamento. E possivel que o cdo
possua melhor olfato que o homem; que a dguia tenha um olhar mais agudo e outros
animais possam perceber melhor certas coisas. Ndao é menos certo, porém, que a
faculdade de conhecimento do homem é muito maior do que a de qualquer outro ser
vivo, porque tem a possibilidade de elevar-se por meio do pensamento, sobre as
particularidades e limitagGes de seus 6rgdos sensoriais, e ndo somente gracas ao
pensamento como também com a ajuda da mao, dirigida por ele, e com a ajuda de
instrumentos especiais por ele criados. Ndo é necessario enumerar os telescopios,
microscopios e demais instrumentos e aparelhos mediante os quais se estendem e se
tornam mais precisos e agudos os seus 6rgaos sensoriais. O essencial é que o espirito
humano ultrapassa as particularidades dos érgaos sensoriais do homem. Por exemplo:
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as cores tais como as vé o fisico devem-se a vibragGes de certo drgdo material, que ndo
tem relagdo direta com olho humano. O fisico atribui ainda a vibragdes do ar, os sons e
os odores, o que tampouco nada tem a ver com a percepc¢ao direta pelo ouvido. Por
conseguinte, a ciéncia, o pensamento, pode excluir as particularidades das percepgdes
sensoriais do homem. Podemos, entdo, fazer-nos a seguinte pergunta: Que resta da
limitacdo dos sentidos do homem? Nao é possivel que existam certas propriedades das
coisas nao perceptiveis pelos sentidos? J& mostramos, anteriormente, que existem
determinadas cores que o homem ndo pode perceber a primeira vista: a ultravioleta e
a infravermelho. Como ele conhece, entdo, essas cores? Como pode percebé-las? Com
o auxilio de certos instrumentos especiais. No fim das contas, todas as propriedades
das coisas sao acessiveis ao homem, direta ou indiretamente, com a ajuda de seus
drgdos ou por meio de orgdo artificiais. Vemos, assim, que ndo existe propriedade nas
coisas que nao exerga uma ag¢do qualquer e que as agoes exercidas por elas constituem
uma cadeia que se pode seguir de elo em elo. Demos outro exemplo: ndo se pode
sentir o calor com a mao, além de determinada temperatura. Mas, o fisico ou o técnico
podem medi-lo com auxilio de um termometro especial. E como se pode perceber o
calor com o termémetro? Simplesmente: lendo os graus por ele indicados. Disso
resulta que nao se percebe o calor com a mao, mas com a vista. Acrescentemos a isso
gue a perceptibilidade ilimitada das coisas se realiza num processo ilimitado, dentro de
limites constantes que se ultrapassam também constantemente. Esse afastamento
incessante dos limites da perceptibilidade das coisas processa-se de um modo
continuo, mediante, porém, avang¢os mais ou menos consideraveis.

Critério da verdade.

A questdo, agora, é saber quais sdo as caracteristicas do conhecimento mediante as
quais se possa verificar que a afirmacdo, uma vez estabelecida corresponde a
realidade. Essa questdo é resolvida do seguinte modo: reconhece-se a verdade pelo
fato de ndo ser contraditéria. A contradicdo é caracteristica do erro. Ha coisa mais
clara e mais segura? Mas essa pretensa caracteristica da verdade ndo resiste a uma
analise detida. Sabemos, por exemplo, que se atribui ao espaco trés dimensdes:
comprimento, largura e altura. Se dissermos, porém, que o mundo tem dez
dimensdes, essa afirmag¢do ndo encerra em si nenhuma contradicao e, no entanto, nao
corresponde a realidade. E sabido que existem lendas que falam de serpente marinha.
Segundo essas lendas, trata-se de um animal em forma de serpente que vive no mar e
tem uma extensdo de 100 a 1.000 metros. Muito bem. A ideia da serpente marinha
ndo encerra em si nenhuma contradicdo e, no entanto, esse animal ndo existe. Em
certas supersticdes populares, figuram dragdes, espectros, etc. Essas representacdes
ndo sdao em si contraditdrias. Nelas se pode pensar de um modo légico. A caracteristica
de sua irrealidade ndo reside, pois, numa contradicdo interna, mas em coisa diversa.
Por outro lado, vemos que em matematica had contradicdes nas quais é impossivel
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distinguir o verdadeiro do falso e também que pode haver contradi¢cGes sem que isso
implique em erro.

A observagao e a experimentag¢ao como critério da verdade.

O critério da verdade nao consiste, pois, em comparar entre si as diferentes nogdes,
mas em compara-la com a realidade. Isso se faz, primeiro, por meio de observagdo. E
possivel que a ideia dos espectros ndao encerre em si contradicdo alguma, mas esta,
contudo, em contradicdo com a experiéncia geral, por meio da qual sabemos que as
funcdes espirituais se acham sempre ligadas aos érgdos corporais. Quanto a ideia do
dragdo, é possivel imaginar um monstro semelhante, mas ele ndao existe nem é
encontrado na realidade. Vejamos outro exemplo, referente as criagdes do
pensamento humano. Sabe-se que a lei do movimento dos planetas foi estabelecida,
pela primeira vez, pelo astronomo Kepler. A sua exatiddo e o seu grau de precisao
podem ser verificados observando-se a marcha dos planetas. Um dos meios principais
de verificar se reconhecemos as coisas tais como elas sdo na realidade é a
experimentacdo. Se quisermos nos certificar de que a dgua é realmente composta de
por dois elementos, o oxigénio e o hidrogénio, combinados mediante certas relagdes
de peso, como verificar se é justa essa afirmacdo? Por meio da experimentacdo e
gragas a duas formas diferentes. Primeiro, combinando oxigénio e hidrogénio em
certas condicoes de temperatura e pressdo e obtendo a 4gua por meio desses
elementos. Segundo, decompondo a 4gua por meio de determinada reagdo quimica
em hidrogénio e oxigénio. Gragas a esses dois métodos de experimentacao, verifica-se
que essa ideia da agua ndo é uma aparéncia falsa, mas corresponde, com efeito, a
natureza das coisas. Tais experiéncias ndo somente se realizam na natureza como
também na sociedade. A politica ndo é, em definitivo, sendo uma série de experiéncias
efetuadas no terreno social. Se estabelecermos, por exemplo, a necessidade de ganhar
para a revolugdo os pequenos camponeses, distribuindo entre eles as terras dos
grandes proprietdrios, isso pode ser verdadeiro ou falso. Somente aplicando essa lei de
distribuicdo é que teremos certeza de que ela é falsa ou verdadeira.

E possivel um conhecimento completo ou absoluto das coisas.

Chegamos, por conseguinte, a esta conclusdo: a experiéncia, a atividade dos
homens é a pedra de toque do conhecimento verdadeiro das coisas e da medida desse
conhecimento. Se podemos fabricar agua com o auxilio de oxigénio e hidrogénio é
porque conhecemos de modo exato a natureza da dgua. Trata-se, agora, de saber se é
possivel um conhecimento exato ou absoluto das coisas. A isso podemos responder:
coisa alguma pode ser reconhecida definitivamente a primeira vista. O processo, tanto
para o conhecimento de uma coisa isolada como para o conhecimento do Universo, é
um processo infinito, a isto é, o conhecimento completo das coisas ndo se realiza
sendo por meio de uma série de conhecimentos relativos incompletos. Mas, essa série
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continua representa o conhecimento absoluto ou completo. Ela nos da, ao mesmo
tempo, a medida de relacdo entre a nog¢ao do verdadeiro e do falso. Na vida ordinaria,
essas contradicdes se opdem de uma forma clara e absoluta. Assim é que se diz: tal
coisa é verdadeira ou falsa. Ndo ha meio termo. Na realidade, o conhecimento
imediato das coisas contém, em cada momento, uma parte de verdade, mas também
uma parte de erro. Vemos, assim, que a lei geral que rege o movimento dos planetas
em torno do sol — a lei da gravidade — foi descoberta pelo grande naturalista inglés
Newton, no século XVII, e foi considerada justa até o século XX, em que Einstein
estabeleceu uma teoria mais precisa. Seria, contudo, uma infantilidade dizer que a lei
de Newton é falsa e a de Einstein verdadeira. Realmente, a lei de Newton contém uma
extraordinaria aproximac¢ao da verdade e, por outro lado, um elemento de imprecisdo.
A lei de Einstein contém um elemento maior de verdade e outro menos de erro e
imprecisdo. Uma e outra contém, a um sé tempo, uma parte de verdade e outra de
erro, mas a de Einstein mais se aproxima da verdade do que a de Newton.

E possivel conhecer o mundo em sua totalidade?

Em estreita relacdo com a precedente, surge a questdo de saber se é possivel
conhecer o mundo em sua totalidade ou somente uma parte desse todo. E possivel
conhecé-lo em sua totalidade, mas ndo de uma vez, porque é demasiado vasto.
Somente pouco a pouco, é possivel conhecé-lo em suas deferentes partes. Para isso, é
preciso dominar as diversas ciéncias. Finalmente — e a medida que a ciéncia progride —
0 conjunto se torna cada vez mais rico e variado. Reciprocamente, pode-se dizer que a
representacdo geral do universo é a condi¢dao de todas as ciéncias. Sem essa condi¢do
primordial, a saber, que todas as ciéncias constituem um conjunto, ndo se encontrara
um ponto de partida para elas, que supde a ciéncia do mundo geral, e reciprocamente
essa ciéncia do mundo em geral ndo se completa sendo por meio das diversas ciéncias
particulares. A concepc¢ao geral do mundo é, porém, assunto do dominio da dialética.
Por isso, podemos dizer: as diversas ciéncias particulares supdem a dialética, assim
como a dialética supdem as diversas ciéncias particulares. Umas e outras se combinam
reciprocamente.

Existem ideias inatas?

Durante muito tempo, perguntaram aos filésofos se existem ideias inatas no
espirito humano. O homem, ao vir ao mundo, possui ideias que nao tem necessidade
de aprender com a experiéncia? A essa pergunta podemos responder: ndo tem ideia
inata do gato ou do cachorro, do burro, da arvore ou do camelo. O homem tudo
aprende pela experiéncia. Ndo existe sequer uma ideia geral inata, mas uma qualidade
inata fundamental do pensamento, uma propriedade fundamental natural do
pensamento, do mesmo modo que o sal, a dgua e o ferro tém suas proprias qualidades
especiais. Podemos ainda dizer que essa propriedade ndo se confirma sendo em
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relacdo com a experiéncia concreta. Isso se da tanto com o pensamento como com os
diversos drgdos. Por exemplo: o estbmago, que ndo digere sendo quando tem alguma
coisa a digerir. A funcdo fundamental do pensamento ndo se confirma tdo pouco
sendo quando existe um objeto sobre o qual possa exercer-se.
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CAPITULO X

A DIALETICA

Principais etapas do desenvolvimento da dialética.

Vimos que a dialética tem uma histéria bastante antiga e que tem passado por
diferentes etapas de desenvolvimento. Podemos mesmo assinalar as seguintes fases
principais: primeira, a dialética dos filésofos jonicos, representada, sobretudo, por
Herdclito; segunda, a dialética de Platdo e Aristoteles; terceira, a dialética Hegeliana;
quarta, a dialética materialista. A prépria dialética experimenta um desenvolvimento
dialético. Mais adiante veremos o que isso significa.

Herdclito, que representa a primeira fase da dialética, desenvolveu a dialética da
sucessdo. Platdo e Aristételes, que representam a segunda fase, a dialética da
coexisténcia. Essa segunda fase da dialética estd em contradicdo com a primeira, da
qual é a negacdo. Hegel reuniu as duas, elevando-as a uma fase superior e
desenvolvendo a um sé tempo a dialética da sucessdo e a dialética da coexisténcia,
mas sob uma forma idealista. E uma dialética histérica idealista.

Na antiguidade, a dialética era limitada ao extremo. A causa, conforme tivemos
ocasido de ver, residia no modo de producado e nas relagdes de classes da Grécia antiga
e, mais particularmente, na economia escravagista e nas relacdes sociais a que essa
economia dava lugar. A dialética materialista suprime completamente esses entraves:
é uma dialética generalizada, a dialética dos pensadores que se colocam no ponto de
vista da classe operaria e da Revolug¢dao Proletaria. Com efeito, esse ponto de vista
tende a supressao das classes e, por conseguinte, da sociedade de classes em geral.
Com a supressao das classes e da sociedade de classes, cai por terra o ultimo obstaculo
gue se opunha ao desenvolvimento social e, portanto, a ideia do desenvolvimento em
geral. Para Platdo e Aristoteles, bem como para Hegel, a sociedade de classes era uma
forma de sociedade que ndo podia ultrapassar a evolu¢do social. A economia
escravagista, para os dois primeiros, e a sociedade burguesa, para o ultimo,
constituiam um verdadeiro obstaculo para levar a cabo o completo desenvolvimento
da dialética. Mas, no materialismo histérico, ou seja, do ponto de vista da classe
operaria, a sociedade de classes nada tem de definitiva em si e ndo constitui um limite
absoluto do desenvolvimento social. A prépria dialética estd submetida a um
desenvolvimento dialético e ocupa o seu lugar no conjunto do desenvolvimento social.
Da generalizacdo desse ponto de vista deriva, naturalmente, a forma generalizada e,
ao mesmo tempo, materialista da dialética.
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Definicao da dialética.

Pode-se definir a dialética como sendo a ciéncia das relagdes gerais que existem
tanto na natureza como na histéria e no pensamento. O contrdrio da dialética é a
observagdo isolada das coisas unicamente quando se acham em estado de repouso. A
dialética somente considera as coisas em suas relacdes mais gerais, de dependéncia
reciproca, ndo em estado de repouso, mas de movimento.

Quais sdo as fontes da dialética? A primeira é a natureza, a observacdo dos
fenbmenos naturais. Foi por esse caminho que Heraclito chegou a ideia da dialética. A
segunda é o estudo da histéria humana e as transformagées produzidas no curso das
diferentes épocas histéricas, transformagdes no modo de produgdo, nas formas sociais
e nas ideias derivadas dessas formas sociais. A terceira, finalmente, é o estudo do
pensamento em si. Surge, agora, outra questdo. Como sabemos que as leis do
pensamento dialético, tais como as encontramos em nosso espirito, concordam com
as leis da realidade, com as leis das transformacdes que se produzem na natureza e na
historia? Nisso nada ha de particularmente milagroso, uma vez que o homem nao é
sendo uma parte da natureza. O pensamento humano é, um fen6meno natural do
mesmo género que outro qualquer fenbmeno da natureza. Nada tem, portanto, de
assombroso que as leis do pensamento humano concordem com as da natureza e as
da histéria. Poderiamos dizer, inclusive, que o assombroso e o incompreensivel seriam
exatamente o contrario.

Os trés principios essenciais da dialética.

Examinemos, agora, os trés fundamentos principais da dialética. O primeiro e mais
geral — e do qual se derivam os restantes — é a lei da penetracdo dos opostos. Essa lei
implica noutra imediatamente. E fato inegdvel que todas as coisas, todos os
fenbmenos, todas as ideias chegam, finalmente a uma unidade absoluta, ou, dito de
outra maneira — é fato ndo existir nenhuma contradicao nem diferenca que nao se
possa reduzir a unidade. A segunda lei da dialética — e que é tao absoluta quanto a
primeira — é que todas as coisas sdo a uma sé vez absolutamente diversas e opostas
como absolutamente iguais entre si. E a lei da unidade polar de todas as coisas,
aplicavel tanto para cada coisa isolada, para cada fenémeno isolado, como para o
mundo em geral. Se considerarmos somente o pensamento e seu método, podemos
formular essa lei também do seguinte modo: o espirito humano pode agrupar as coisas
em unidades, apesar das contradicdes e antagonismos mais violentos, e, por outro
lado, pode desagregar ilimitadamente as coisas em antagonismo. O espirito humano
pode verificar essa unidade e essa diferenciacdo ilimitada das coisas porque uma e
outra se realizam na natureza.
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A unidade ilimitada ou absoluta e a igualdade das coisas.

Podemos apresentar mais claramente essa lei com a ajuda de uns quantos
exemplos. Tomemos o exemplo do dia e da noite. Existe um dia de doze horas e uma
noite de doze horas. Um é o periodo de luz e outro o periodo de obscuridade. O dia e a
noite sdo dois opostos que se excluem entre si. Mas, isso ndo impede que o dia e a
noite sejam iguais e constituam duas partes de um mesmo dia de vinte e quatro horas.
Por conseguinte, a contradicdo entre o dia e a noite se suprime na ideia do dia de vinte
e quatro horas. Vejamos outro antagonismo: o macho e a fémea. Macho e fémea sao
dois termos contraditérios, o que ndao impede que o homem e a mulher constituam
uma unidade e concordem como variante da ideia do homem em geral. Portanto
completamente iguais no sentido de que os dois sdo aspectos do homem. Vejamos
outros antagonismos: por exemplo, o que existe na natureza entre o repouso e o
movimento. O que estd em repouso, estd em repouso, e o que estd em movimento,
estd em movimento. O fisico, ao contrario disso, considera o repouso como uma
espécie particular do movimento e, reciprocamente, pode considerar o movimento
como uma espécie de repouso. Outro antagonismo ainda, que também parece
absoluto, é o que se costuma ver entre a natureza e a arte. A arte, dizemos, é uma
criagdo do homem, contrdria as criagdes da natureza. Mas, a arte é igualmente uma
parte da natureza, uma vez que o homem que a produz ndo é sendo uma parte da
mesma natureza.

Os obstaculos da dialética.

Nas condicOes ordindrias, para coisas simples de compreender por percepgdo direta
e para aquelas nas quais ndo entram em conta poderosos interesses de classe, ndo se
tropeca com dificuldade alguma para chegar a compreensdo de que nao existem
contradi¢des que ndo possam ser reduzidas a unidade. Mas, os obstaculos para a
compreensao dessa ideia comecam precisamente onde os interesses sociais se
encontram e se acham em oposicdo, e onde ndo é de ideias préximas que se trata, mas
de ideias afastadas da percepcdo direta. Eis aqui alguns exemplos: compreendemos,
hoje, perfeitamente, que tanto o proprietario de escravo como o préprio escravo sao
homens, embora exista entre eles o maior antagonismo social que se possa conceber.
Mas, se dissesse ao grego mais culto daquele tempo que o proprietdrio de escravos e
0s escravos sdo iguais como homens, ele ndo o admitiria, e responderia que sao
completamente opostos e que ndo pode haver nenhuma espécie de igualdade entre
eles. Tomemos, agora, uma relagdo moderna: o capitalista e o proletdrio, o
empregador e o operdrio. Qualquer burgués compreenderd imediatamente que o
capitalista e o operario sao diferentes um do outro e, inclusive, dird que essa diferenca
existiu e existirda sempre. Para dar-se conta de que esse antagonismo é um
antagonismo histérico, transitério, é preciso colocar-se no ponto de vista da classe
operdria revolucionaria. Vejamos outro exemplo de mais facil compreensao. Falamos
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anteriormente do homem e da mulher. Todo mundo reconhece que, cientificamente,
o homem e a mulher pertencem a uma mesma espécie, que sdo iguais como seres
humanos, mas no que diz respeito ao aspecto social imediatamente surgem as
contradigdes. Para poder compreender que a mulher deve ter os mesmos direitos
humanos que o homem, para poder compreender isso e levar adiante essa
reivindica¢do, foi preciso uma longa série de revolucdes e, em grande numero de
paises, entre os quais alguns tidos como os mais avancados, ainda hoje essa igualdade
ndo se realizou. Em todas essas questdes, o homem que ndo aprendeu a pensar
dialeticamente e que se deixa arrastar por seus preconceitos sociais afirmara que essas
contradigdes sao absolutas. Somente o homem que sabia pensar dialeticamente
compreenderd, nesse caso, a penetracdo dos opostos. Naturalmente, isso depende
ndo s6 do seu modo de compreender a dialética, como do ponto de vista social em que
se coloca. Mencionarei ainda outra quest3o ligada ao assunto. E sabido que existe nos
Estados Unidos da América uma profunda diferenca social entre brancos e homem de
cor, como nas coldnias entre o europeu e o indigena.

Pois bem. Para dar-se conta teoricamente e praticamente de que esses
antagonismos ndo sao absolutos, mas se reduzem a ideia de humanidade em geral, da
qual participam igualmente brancos, negros e amarelos, é preciso ndo sé ter o
pensamento habituado a dialética como também colocar-se em determinado ponto de
vista de classe. O homem que ndo estd habituado a pensar dialeticamente encontra
também dificuldades quando se trata de ideias gerais e tanto maiores quanto mais
abstratas elas sejam e mais afastadas se encontrem das percepcbes e da
representacdo completa. E facil compreender que o dia e a noite sdo partes iguais do
dia de vinte e quatro horas, mas a questdo se torna dificil quando se trata de
contradi¢Oes tais como a verdade e o erro, e ainda da ideia mais geral, mais vasta e
mais pobre, ao mesmo tempo, do ser e do ndo ser.

O homem vulgar perguntara: como é possivel reunir coisas tao contraditérias como
o ser e o ndo ser? Uma coisa é ou ndo é. Nao pode haver meio termo. Ja vimos, a
propédsito de Heraclito, como efetivamente, em cada coisa em via de transformacao, as
ideias de ser ou ndo ser se penetram reciprocamente e estdao contidas ao mesmo
tempo e, igualmente, porque uma coisa em vias de desenvolvimento é e n3ao é ao
mesmo tempo. Um menino, que esta em vias de transformagao para converter-se em
homem, é menino e ndo é ao mesmo tempo. Convertendo-se em homem, deixa de ser
um menino, mas, contudo, ndo &, todavia, homem, porque nao chegou ainda a essa
fase do seu desenvolvimento. Assim, a ideia de chegar a ser contém a uma so vez as
ideias de ser e de ndo ser. Tomemos o exemplo do movimento local ordindrio, ou de
um corpo que se move de um ponto para outro. Quando se esta deslocando, acha-se
num sitio determinado e, ao mesmo tempo ndo se acha.
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Mencionaremos, finalmente, uma terceira contradicdo, na qual tropeca amiude o
pensamento comum, a contradicdo entre o material e o espiritual, entre o ser e o
pensamento, entre o ser e a consciéncia. A razao nado cultivada acredita que nada
existe de comum entre esses dois termos contraditdrios.

O material ndo é espiritual, o espiritual ndo é material. J& mostramos, entretanto,
como esses dois termos contraditérios se unificam como o pensamento, o espiritual, é
uma atividade material unida, portanto, ao material.

A variedade ilimitada ou absoluta do antagonismo das coisas.

Vejamos, agora, o reverso da questdo, o outro aspecto do principio da penetracado
dos opostos. Ja vimos que ndo existe contradi¢cdo alguma que ndo possa ser reduzida a
unidade, nem tdo pouco, termos contraditérios entre os quais ndo exista igualdade
alguma. Veremos, agora, que nao ha coisas iguais entre as quais ndo exista nenhuma
diferenca ou contradicdo, ou, para empregar uma férmula breve, sucinta: o
antagonismo entre as coisas é tao ilimitado como a sua igualdade. O filésofo alemado
Leibnitz, que viveu no final do século XVII e comeco do século XVIII, estabeleceu o
principio de que nao existem no mundo duas coisas iguais. Certo dia em que passeava
com um grupo de cortesdos, esse principio veio a baila, tendo alguém proposto
observar se numa arvore plantada a beira do caminho havia duas folhas iguais. Os
cavalheiros e as damas do grupo examinaram atentamente as folhas e, efetivamente,
ndo encontraram duas folhas que fossem absolutamente iguais entre si. O mesmo que
ocorre na natureza das coisas sucede na da razdo: ndo ha duas coisas iguais. O mesmo
se pode dizer de duas gotas d’agua. Uma nunca serd exatamente igual a outra. E
mesmo examinando as menores particulas da matéria, os elétrons, vemos que nao
existe duas que se parecam em absoluto, coisa que podemos afirmar com toda a
seguranca, embora nada se saiba ainda das particularidades individuais de um elétron
(no que diz respeito aos atomos e moléculas, podemos, pelo menos, determinar
algumas classes). Essa afirmacdo geral repousa sobre o principio da penetragdao dos
opostos, principio que implica na ideia de que a igualdade das coisas é tao ilimitada
qguanto a sua desigualdade. A faculdade do espirito de igualar as coisas tem uma
caracteristica tdo ilimitada que o que as distingue e opbe corresponde tanto a
igualdade como a desigualdade ilimitada das coisas da natureza. Esse é o elemento
primario, que se volta a encontrar quando se comparam entre si as ideias mais gerais,
COMoO O ser ou o ndo ser, o ser e o pensamento. Ja dissemos que o ser e 0 nao ser
existem a uma so vez no vir a ser, o que constituem partes iguais deste vir a ser, o que
ndo impede que sejam em absoluto diferentes e contraditorios.
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O principio da penetragdo dos opostos se encontra em todo principio
que tenha um conteudo qualquer.

O principio da penetracdo dos opostos surpreende a primeira vista por ser uma
coisa completamente nova e em que ninguém pensara até agora. A medida, porém,
que sobre ele refletimos, veremos que é impossivel exprimir um conceito, qualquer
que seja o seu conteudo, que ndo implique nesse principio. Excetuando alguns
conceitos, tais como um ledo é um ledo, nos quais o sujeito e o atributo sdo iguais —
conceito esse que carece de conteldo — em todos os demais se encontra o principio da
penetracdao dos opostos. Vejamos, por exemplo, um conceito ordinario: o ledo é um
animal selvagem. Nessa sentenc¢a, uma coisa A (o ledo) é considerada igual a B (um
animal selvagem), mas, ao mesmo tempo, A se distingue de B, isto é, o ledo se
distingue do animal selvagem. O ledo é igual a um animal selvagem, mas ao mesmo
tempo se diferencia dele. Generalizando, ndo se pode formular nenhuma sentenca que
ndo conduza a férmula A = B. Todas as sentencas, seja qual for seu conteldo, tem uma
féormula determinada pelo principio da penetra¢do dos opostos.

As fontes da primeira lei fundamental da dialética.

Qual a origem dessa lei fundamental? E uma simples generalizacdo da experiéncia,
confirmada pela experiéncia da vida quotidiana e pela ciéncia, as quais se ocupam
constantemente de investigar as igualdades e desigualdades das coisas. A experiéncia
ensina, com efeito, que ndo existe limite algum imutdvel para a descoberta das
igualdades e desigualdades das coisas. Se ha limites, sdo essencialmente mutaveis,
relativos, provisdrios, que se suprimem, que se deslocam, suprimindo-se novamente,
etc. Por outro lado, vimos que essa lei da penetracdo dos opostos se deriva do estudo
do préprio pensamento. E, a um sé tempo, uma lei da natureza e do pensamento.
Quanto ao pensamento, essa lei se baseia na consciéncia, no sentido de que eu sei que
constituo uma parte do universo, uma parte do ser e, ao mesmo tempo, me diferencio
das demais coisas. A estrutura fundamental do pensamento é ja por si unidade polar,
contraditdria, e dessa unidade contraditoria se derivam todas as demais leis do
pensamento.

O segundo principio fundamental da dialética: a lei da nega¢dao da
negacao.

A segunda lei fundamental da dialética é a lei da negacdo da negacao, ou lei do
desenvolvimento através das contradicdes. E a lei mais geral do movimento do
pensamento. Vamos formula-la, a seguir, ilustrando-a com exemplos. Mostraremos em
gue se baseia e as relacdbes que mantém com a primeira lei, anteriormente
mencionada, da penetracdo dos opostos. Essa lei ja se pressentia particularmente em
Heraclito. Mas, nao se formulara definitivamente até Hegel.
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Todas as coisas implicam num processo.

Essa lei é verdadeira para todo movimento ou transformacao das coisas, tanto para
as coisas reais como para seus reflexos no cérebro, ou seja, as ideias. Assim é que se
diz que todas as coisas, todas as ideias se movem, se transformam e se desenvolvem,
isto é, que todas as coisas sdo processos. Toda extincdo das coisas ndo é sendo
relativa, limitada. O seu movimento, transformacdo ou desenvolvimento é, pelo
contrario, absoluto, ilimitado. Ao unificar-se, o movimento absoluto coincide com o
repouso absoluto. Ao tratarmos de Heraclito, vimos alguns exemplos do principio
segundo o qual todas as coisas constituem um processo. N3o vale, pois, a pena insistir
no assunto.

A transformacgao se processa através das coisas.

A lei da negacdo da negacdo tem um conteldo mais especial ainda que a simples
afirmacgdo segundo a qual todas as coisas se transformam constituindo processos. Ela
abrange ainda a forma generalizada dessas transformagdes, movimentos ou
desenvolvimentos. Diz-se, primeiramente, que todo movimento, desenvolvimento ou
transformacdo se processa através das contradicdes ou mediante a negacdo de uma
coisa. Essa expressao de negacdo se refere a transformacao das ideias.

A negacao constitui o movimento ou transformacao das coisas.

O movimento real das coisas surge no cérebro como uma negac¢ao perpétua. Ou,
com outras palavras: a negacdo é a forma comum do movimento ou da transformacao
das coisas refletir-se no cérebro. E a primeira fase do processo. A nega¢do de uma
coisa, ponto de partida da transformacdo, estd em si submetida a lei da transformacao
das coisas no seu contrario. A negacao é por sua vez, negada. Por isso a chamamos de
negacdo da negacao.

A dupla negacao na linguagem. Negacao e afirmag¢ao como operagoes
intelectuais polares.

A negacdo da negacdo tem alguma coisa de positivo, tanto do ponto de vista ldgico,
no pensamento, como na realidade. A negacdo e a afirmacdo sdo nocdes polares. A
negacdo da afirmacdo implica na negacdo. A negacao da negacdo implica na afirmacéo.
Quando se nega alguma coisa diz-se nao, primeira negac¢dao; mas ao se repetir a
negacao, significa sim, uma segunda negacdo. O resultado é alguma coisa positiva.

A apari¢cao de um elemento novo por meio de uma dupla negacao.

Desse modo, até na linguagem ordindria uma dupla negacdo significa uma
afirmacdo. Mas (e esse é o aspecto caracteristico da coisa) uma dupla negacdo em
dialética ndo restabelece a afirmacgao primitiva, nem conduz simplesmente ao ponto
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de partida, mas, sim, tem como resultado uma nova coisa. O processo da dupla
negacdo faz aparecer propriedades novas. Surge uma nova forma que suprime e
contém ao mesmo tempo as propriedades primitivas.

Tese, antitese e sintese.

Se a expressdo lei da negacdo da negacdo parece estranha, pode ser substituida
pela expressdao mais simples de lei de formagdo do novo com auxilio do antigo. Essa lei
foi igualmente formulada como lei do pensamento, e como tal tem a seguinte forma: o
ponto de partida é a sentenca positiva, ou “tese”. O pensamento comeca com uma
sentenca, uma afirmacao qualquer. Essa sentenga se nega ou se transforma em sua
contraria. A sentenca que nega a primeira chama-se contradicdo ou “antitese” e
constitui a segunda fase do processo. Essa segunda sentenca, a antitese, é por sua vez
negada, obtendo-se, assim, a terceira sentenca, ou “sintese”, que outra coisa ndo é
sendo a negacdo da tese e da antitese numa sentenca positiva superior, obtida por
meio de uma dupla negacdo.

Duas alteragdes da lei da negacao da negacao.

Para bem compreender essa lei é preciso estar prevenido contra duas espécies de
erro. A sentenca e a contradicdo estdo unidas dialeticamente na ultima sentenca, na
sintese. E preciso ndo confundir a unido dialética com a simples adic3do de propriedade
de duas coisas opostas, porque, entdo, ndo se teria um desenvolvimento dialético, mas
somente uma simples mistura de contradic¢des, cujo resultado seria criar obstaculos ao
desenvolvimento. A caracteristica do desenvolvimento dialético é que se processa
através das negagdes. Sem negagdo, ndao temos processos, desenvolvimento, apari¢ao
de novas caracteristicas. Socialmente, essa negacdo se expressa pela luta que suprime
o antigo estado de coisas. A falsa dialética pretende estabelecer entre o antigo estado
de coisas e o novo uma aliangca, um compromisso, esforcando-se por unir o antigo ao
novo sem suprimir aquele. Alega-se que todo o compromisso ndao implica
necessariamente numa negacao da luta. Essa falsa compreensdao da dialética do
movimento esquece que a negacdo constitui um fator essencial da unido. Existe,
porém, outro erro: o esquecimento de que o novo que sai do processo do
desenvolvimento, ndo somente nega e suprime o antigo, como também o contém. Ao
ndao se prestar atencdo a isso, chega-se a uma alteracdo da dialética do
desenvolvimento, como sucede, por exemplo, no caso de Bergson. Neste, o
desenvolvimento se converte num processo mistico e incompreensivel, no qual as
relacGes entre o antigo e o moderno sdo consideradas somente como contrarias, em
vez de serem também como identidades. O erro fundamental de Bergson consiste
precisamente em ndo ter em conta que o novo, originado do antigo, por via do
desenvolvimento, ndo somente esta em contradicdo com o antigo, ndo somente é a
sua negacdo, como também, ao mesmo tempo, tem algo de comum com ele. Ao
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acompanhar a marcha do pensamento de Bergson vé-se que ela se suprime por si
prépria. Existe somente uma espécie de negacdo em que o objeto negado nada tem de
comum com o elemento-origem do desenvolvimento. E a negacdo completa, absoluta,
numa palavra — o nada. Ao negar completamente uma coisa, ela fica aniquilada, mas,
em tal caso o desenvolvimento fica, por sua vez, completamente entravado. Ao impelir
o0 proprio desenvolvimento mais além dos seus limites, como fez Bergson, se o
tornarmos absoluto, transforma-se no seu contrario, num estado de terminacdo ou
imobilidade do desenvolvimento. A negacdo que existe no seio do processo dialético
ndo é uma negacdo completa, absoluta, mas tdo somente uma negacdo parcial,
relativa. A dialética ndo conhece sendo a negagao concreta. A primeira altera¢do da
dialética, da qual ja falamos, isto é, a que consiste em subestimar a nega¢ao, poderia
ser classificada por uma frase empregada com frequéncia na politica: o desvio
oportunista da dialética. A segunda, da qual acabamos de falar e que consiste no
menosprezo de que o novo tem também algo de comum com o antigo, poderiamos
chamar de desvio anarquista da dialética. Essas duas espécies de desvios opostos da
dialética, tanto o oportunismo como o anarquismo, conduzem, afinal de contas, ao
mesmo resultado: suprimir o desenvolvimento em si. A primeira, porque suprime a
negacao como forca motriz do desenvolvimento; a segunda, porque suprime a relacdo
entre os termos contraditdrios, relacdo que torna possivel sua fusdo numa unidade
superior.

Alguns exemplos.

Para melhor compreensdo dos paragrafos precedentes, vamos dar alguns
exemplos. Tomemos um grdo de trigo. Que faremos para que esse grao de trigo seja o
ponto de partida de um processo de desenvolvimento? Enterramo-lo. Que sucede,
entdo? Assistiremos a uma primeira negac¢ao do grao de trigo, que desaparecerd para
gue nasca a espiga. Primeira negacado: o grao de trigo que desapareceu se transformou
numa planta. Segunda fase: a planta cresce e produz, por sua vez, graos de trigo,
depois morre. Segunda negacdo: a planta desapareceu depois de reproduzir o grdo de
trigo que a originou e, além disso, ndao somente o grao de trigo, mas uma grande
guantidade de graos de trigo, que podem, inclusive, possuir qualidades novas. Essas
pequenas variacdes de qualidade sdao certamente muito pequenas, mas a sua
acumulagdo, como nos ensina a teoria de Darwin, é a origem de novas espécies. Esse
exemplo demonstra até onde conduz a negacdo da negacdo. A dupla negacdo
restabelece o ponto de vista primitivo de partida, mas a um nivel mais elevado e
também em quantidade diferentes. Na realidade, o desvio bergsoniano da dialética se
explica pela situacdo atual da burguesia. Com efeito, a dialética mostra que a
burguesia, como todas as demais classes da histéria, estd destinada a perecer e
marcha inevitavelmente para a ruina. Por isso, a dialética de Bergson suprime a lei
histérica e a substitui por pelo milagre, pelo arbitrario, pelo mistério, nos quais nada é
impossivel. O desvio anarquista da dialética consiste em negar uma coisa, de tal modo

60



que ela ndo possa desenvolver-se. Por exemplo: em vez de enterrar o grdao para que
germine e origine uma planta, o destréi pura e simplesmente, esmagando-o num pildo.
O carater dessa negacao é tal que impede todo desenvolvimento. Resulta disso que
para cada coisa ha uma espécie determinada de negacdo, adaptada ao cardter
particular dessa coisa e gracas a qual é possivel o processo de desenvolvimento. A
segunda espécie de desvio, por nds chamado de desvio “oportunista” da dialética
consiste (ja o vimos) em fazer caso omisso da negacdo. O individuo a quem dou o grdo
de trigo pode dizer que esse grao se desenvolverd sozinho sem seja preciso enterra-lo
e o deixara sobre a mesa. O resultado é que o grdo de trigo ndo se desenvolvera e
acabard por desaparecer como organismo vivo. Esse exemplo demonstra de um modo
concreto, como esses dois desvios opostos da dialética levam ao mesmo resultado.
N3do se produz nenhum desenvolvimento e o objeto desaparece. Pelo contrario, ao
negar de um modo justo, isto é de maneira a provocar-se um processo de
desenvolvimento, o objeto desaparece, mas para dar lugar a um novo objeto superior.
Daremos outro exemplo, colhido da evolugdo das formas sociais econ6micas. Sabemos
que o modo de producdo mais antigo que se conhece é o comunismo primitivo, isto é,
a posse em comum dos principais meios de producdo por um pequeno grupo de
homens. Esse comunismo primitivo constitui o ponto de partida de todo o
desenvolvimento social, isto é, da “tese”. Esse comunismo primitivo, a seguir, é
negado. A propriedade em comum dos meios de produ¢dao e a produgdao em comum
dao lugar a producdo privada, a economia escravagista, a producdo feudal, depois a
simples producdo de mercadorias e, finalmente, a producdo capitalista, isto &, a
“antitese”. A negacdo do comunismo primitivo resulta da producdo privada em suas
diferentes formas histéricas. A terceira fase é uma negacdo da producdo privada, o
restabelecimento da propriedade e da producao coletivas, ou seja, o comunismo num
grau superior. Gracas a essa dupla negacdo, o desenvolvimento volta ao seu ponto de
partida, mas dessa vez num nivel superior. A producado socialista e comunista, tal qual
se origina da producdo capitalista, ja ndo é comunismo primitivo, mas o comunismo
num grau muito mais desenvolvido, dependendo da medida em que as conquistas
técnicas do capitalismo se achem contidas nessa fase superior do comunismo. O
homem, agora, domina a natureza que o dominava na fase do comunismo primitivo.
Desse modo as dimensdes que a moderna sociedade comunista pode alcancgar sao
incomparavelmente maiores do que as dos primitivos agrupamentos comunistas. O
comunismo primitivo podia agrupar como maximo numa sé unidade econ6mica um
pequeno numero de familias, enquanto o socialismo moderno ou comunismo pode
englobar toda a economia mundial. Vemos, portanto, a grande diferenca existente
entre o comunismo moderno e o primitivo. Por outro lado, o comunismo primitivo se
acha contido igualmente no comunismo moderno, no sentido de que a propriedade
coletiva dos meios de producdo é inteiramente restabelecida. O capitalismo é negado,
suprimido, no seio do comunismo. Mas, essa negacdo ndo é uma negacao absoluta ou
abstrata. E uma negac3o relativa, concreta, parcial. A técnica capitalista - do mesmo
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modo que a cooperacao produzida pelo capitalismo - subsiste na fabrica comunista.
Precisamente com esse exemplo poderemos apontar os dois desvios da dialética dos
quais falamos anteriormente. O primeiro, que ndo se ocupa da necessidade de
suprimir ou negar o capitalismo para chegar ao socialismo, é uma concepg¢ao
designada pelo nome de reformista ou oportunista. O segundo, que tem por base a
destruicdo completa do capitalismo e, portanto, dos elementos que auxiliardo a
edificacdo do socialismo, é a concep¢do anarquista. A experiéncia histdrica ensina que
ambos esses desvios conduzem, de fato, ao mesmo resultado estéril.

Relag¢bes entre as duas primeiras leis fundamentais da dialética.

De onde vem a lei da nega¢dao da nega¢ao? Quais as suas relagdes com a lei da
penetracdo dos opostos? E evidente que ela mantém com esta uma estreita
dependéncia. A primeira lei, ou seja, a da penetracdo dos opostos, caracteriza as
relacGes gerais das coisas em seu estado de repouso, ou seja, do ponto de vista
estdtico. A segunda lei, a da negacao da negacao, caracteriza essas relacdes das coisas
como processo, em estado de movimento, isto é, do ponto de vista dinamico. Essas
duas leis guardam entre si estreita dependéncia. Podem aplicar-se simultaneamente e
do mesmo modo para cada fenOmeno, para cada coisa. Penetram-se reciprocamente,
constituindo um mesmo todo. Poderiamos dizer que a primeira corta transversalmente
o mundo, enquanto a segunda o corta no sentido longitudinal.

A terceira lei fundamental da dialética: transformagao da qualidade em
guantidade e da quantidade em qualidade.

Chegamos, agora, a terceira lei fundamental da dialética, isto é, a lei da
transformacdo da quantidade em qualidade. Essa lei significa que o simples aumento
de uma ou vdrias coisas tem como resultado uma transformacdo da qualidade, das
propriedades desta ou destas coisas e, reciprocamente, que a transformacdo
gualitativa tem como consequéncia uma transformacdo quantitativa. Vejamos um
exemplo, afim de que possamos compreender melhor essa lei. Sabemos que, elevando
a temperatura da agua até certo grau ela se aquece a medida em que se eleva a
temperatura, e a partir de um limite determinado, se transforma em vapor. No
movimento contrdrio, quando se faz descer a temperatura, a agua se esfria
indefinidamente, mas somente a partir de um determinado ponto, ela se transforma
em gelo. A agua se congela em consequéncia da diminuicdo do movimento das
moléculas que a integram. A temperatura ndo é outra coisa sendao a expressao do
movimento de pequenas particulas de matéria denominadas moléculas. Ao se
modificar a intensidade do movimento molecular, modificam-se até certo ponto as
propriedades da 4gua, que, do estado liquido passa ao sdlido ou ao gasoso.
Reciprocamente, ndo se consegue transformar o gelo em agua e esta em vapor senao
modificando a intensidade do movimento molecular. O estudo dos &atomos
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proporciona, atualmente, o exemplo mais demonstrativo da lei da transformacdo da
guantidade em qualidade. As diferentes qualidades dos atomos nos elementos
guimicos correspondem as relagdes numeéricas das suas particulas mais infimas, os
elétrons. Daremos outro exemplo colhido na Zoologia e na Botanica, do estudo dos
animais e das plantas. Sabemos que tanto as plantas como os animais sdo, em ultima
andlise, compostos de pequenas partes elementares chamadas células. Todas as
diferengas existentes entre os seres vivos se devem a diferente quantidade de células
gue o compdem. Se o nimero delas aumenta, obtém-se outros seres vivos com outras
qualidades, com estrutura diferente, etc. Reciprocamente, ao subtrair de um ser vivo
certo numero de células, ndo Ihe daremos muito prejuizo. Ele continuara como dantes.
Mas se lhe tirarmos novas células, ao ultrapassarmos certa quantidade teremos como
resultado uma modificacdo de sua qualidade. Por exemplo: ndo é perigoso cortar o
cabelo, mas a coisa muda de figura quando se trata de cortar um braco ou uma perna.
Semelhante operacdo terd como resultado ndo sé modificar a qualidade do paciente
como pode coloca-lo em perigo de vida. Do mesmo modo, tirando-se certa quantidade
de sangue de alguém ndo se lhe ocasiona grande prejuizo. Passando, porém, de um
limite se Ihe ocasionard a morte com toda a seguranca, o que significa que se produziu
no seu organismo uma modificacdo qualitativa. Finalizaremos com um exemplo
colhido na Economia Politica. Esta nos ensina que uma quantidade de dinheiro nao
pode constituir um capital sendo quando passa de certo limite maximo. Dez reais, por
exemplo, ndo constituem um capital, nem cem reais tampouco. Mas cem mil reais
podem j4, em determinadas condi¢Ges, converter-se num capital. Gragas, assim, a uma
simples mudanga de quantidade, uma soma de dinheiro transforma-se em capital,
adquire propriedade diferente, efeito diverso. Numa palavra: sua qualidade se
transforma. Se esse capital é aumentado por meio da concentragdo e da centralizagao,
produz-se uma nova transformagdo qualitativa do capital simples em capital
monopolizador. A Economia Politica nos ensina que o capital monopolizador imprime a
sua marca a toda uma fase do desenvolvimento capitalista, a chamada fase
imperialista. Reciprocamente, desde o momento em que o capitalista entra na fase do
capitalismo monopolizador, na qual o capital adquire qualidades novas, estas se
transformam também em certas relagdes quantitativas. O capital monopolizador
consegue taxas de juros maiores que as do capital simples. Os precos do monopdlio
sdo geralmente maiores que sob o regime de livre concorréncia.

A terceira lei fundamental da dialética ndao é senao um caso particular da
primeira.

Se perguntarmos, agora, quais sdo as relacbes da terceira lei fundamental da
dialética com as duas primeiras, verificaremos que a lei da transformacdo da
guantidade em qualidade e vice-versa ndo é sendo um simples caso particular da lei da
penetracdao dos opostos. A qualidade e a quantidade sdo, com efeito, contradi¢des
polares. A qualidade é a quantidade suprimida, e reciprocamente a quantidade é a
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gualidade suprimida. Uma macd, uma pera e uma cereja possuem qualidades
diferentes. E impossivel soma-las sem fazer abstracdo dessas qualidades diferentes e
sem considerd-las somente como frutas. Por consequéncia, a qualidade negada é a
quantidade e a quantidade negada é a qualidade. Todas as coisas contém essas
contradigdes, porque toda coisa implica numa certa quantidade e numa certa
qualidade ao mesmo tempo. Todas tém, ao mesmo tempo, uma qualidade e uma
guantidade, que se penetram como opostas, transformando-se uma na outra.

Tais sdo as trés leis fundamentais da dialética. E de ver que este ensaio n3o esgota o
assunto, porquanto as leis gerais que esbocamos rapidamente implicam numa série de
diferentes leis que ndo podemos examinar aqui. O interessante é chegar a
compreender, numa visao de conjunto, o que é a dialética. Resumindo, diremos que é
o estudo das coisas em suas relagdes reciprocas, no espago e no tempo a uma so vez.

Nos capitulos seguintes traremos de aplica-la no terreno da histodria.
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CAPITULO XI

A CONCEPGAO MATERIALISTA DA HISTORIA

Importancia da concep¢ao materialista da histdria.

A concepgao materialista da histéria ndo é sendo a aplicagdo dos principios do
materialismo dialético no campo da histéria. Como a dialética, a concepgao
materialista da histéria ndo é um simples meio de observacdo, mas um meio de acao.
A teoria revoluciondria ndo é sendo um instrumento para a pratica da politica
revoluciondria. O materialismo histdrico ou dialético é para o revolucionario o que o
compasso e o sextante sdo para o navegador, ou as leis fisicas para o técnico. A
dialética é o instrumento universal e a concepgdo materialista da histéria o
instrumento especial que permitem compreender as leis do desenvolvimento da
sociedade. Gracas tdo somente ao conhecimento das leis do movimento é que se pode
chegar a uma previsao cientifica do futuro e sobre essa base desenvolver uma acdo
revoluciondria justa. A importancia consideravel da concepg¢ao materialista da histéria
estd em ser a primeira que nos permite prever o futuro histérico em suas linhas gerais,
exercer uma influéncia oportuna sobre ele e mesmo dirigi-lo, em determinadas
condicbes. Nao é, portanto, somente uma explicacdo da histdria, mas, sobretudo, a
base tedrica da acdo mediante a qual se faz a histéria. A compreensdo das leis da
natureza é indispensdavel para poder atuar sobre ela. Essa compreens3ao abre caminho
a liberdade humana. A concep¢ao materialista da histdria, isolada da pratica
revoluciondria, é uma coisa sem vida. Ja se disse que aquele que compreende somente
a Quimica ndo pode compreender nem mesmo a propria Quimica. Quem nao se
esforcar para compreender o passado de uma maneira materialista ndo podera
compreender nem mesmo o passado.

Diferenga fundamental entre a concep¢dao materialista e a concepgao
idealista da historia.

Ja formulamos linhas atras o principio fundamental do materialismo histérico, dizendo
gue é o modo dos homens procurarem seus meios de subsisténcia que determina os
demais aspectos da vida social, principalmente as concepcbes, ideias ou
representacées sociais, numa palavra — o que vulgarmente se chama a “consciéncia
social”. Dito de outra maneira: a vida material determina a vida intelectual, ou, para
nos valermos de uma expressao de Marx, o ser social é que determina a consciéncia
social. O material determina o espiritual, inclusive nos assuntos sociais. E esse principio
gue constitui a esséncia do materialismo histdrico, que, por sua vez, ndo é mais do que
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uma aplicacdo particular da dialética materialista as condi¢des sociais em que vivem os
homens.

A concepg¢ao materialista da histéria e o senso comum.

Essa noc3o aparece bastante clara, logo a primeira vista. E preciso, entretanto, ndo
esquecer que ela é contraria ao senso comum. Para este as coisas se apresentam do
seguinte modo: toda agdao humana tem seu ponto de partida no cérebro e se inspira
nos fins que o individuo tem em mira. Esse individuo agira desta ou daquela forma,
segundo seus objetivos e projetos. Dessa maneira podemos dizer que o senso comum
¢ desfavoravel a concepgao materialista da histéria. Se examinarmos, porém, mais de
perto a questdo, veremos que essa concepgao corrente ndo vai além da superficie,
nem sequer procura indagar imediatamente qual a origem dos objetos e
representacées mediante os quais os homens atuam. De onde provém tal ou qual
conteudo do pensamento social? Ou, para empregar um exemplo concreto, qual é a
causa do operario de 1930 pensar de maneira diversa do operdrio de 18307 Por que o
capitalista tem sobre as greves e os sindicatos um ponto de vista diferente do
operario? Assim que levantamos essas questdes, saimos imediatamente do campo das
ideias e nos vemos forcados a investigar as causas pelas quais ha algumas centenas ou
alguns milhares de anos os homens tinham ideias distintas das de hoje e por que sdo
diferentes os pontos de vista do capitalista e do operdrio. Se ndo explicamos essas
diversas concepg¢des sendao por meio de outras concepg¢des na realidade nada
explicaremos — absolutamente nada — e inclusive renunciaremos a qualquer
explicacdo. Para compreender como desapareceram, no curso da histdria, certas
concepgdes sociais, que foram substituidas por outras, ou como em uma mesma
sociedade as diferentes classes podem ter diferentes pontos de vista sobre o bem e o
mal, devemos nos transportar as causas materiais que explicam esses pontos de vista
divergentes. Isto &, devemos nos transportar da consciéncia social ao ser social. O
materialismo histérico ndo exclui de modo algum o papel do pensamento e da
consciéncia. Ndo nega que os homens tenham ideias em seu cérebro ou que atuem
segundo certas concepcOes determinadas. O que ele faz é explicar essas concepcdes e
esses fins pela estrutura material da sociedade. Em oposicdo a todas as teorias
idealistas, o materialismo histérico ndo considera a ideia como o elemento essencial
primario, mas como uma coisa secunddria, como a consequéncia de certas condi¢des
materiais.

O que é modo de produgao?

Vamos ver, agora, em que consiste o elemento essencial, isto €, quais sdo 0os meios
gue possui o homem para procurar a sua prépria subsisténcia, ou seja, ainda, o que é o
modo de produgdo, como diz Marx.
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O que é modo de produgdo? S3o as relagGes existentes entre os homens quando
produzem ou trabalham, explica o materialismo histdrico. Sdo as relacdes mutuas dos
homens no trabalho. A questdo, no fundo, se reduz ao seguinte: Como se agrupam os
homens em torno dos meios de produgao? A quem pertence os meios de produg¢ao?
Como sao empregados?

O meio mais racional de compreender o que se entende por modo de produg¢ao
consiste em tomar certa quantidade desses modos de produgdo e investigar o que tém
de fundamental e essencial. Tomemos, por exemplo, o modo de produc¢do capitalista,
caracterizado pelos seguintes meios de producdo: as maquinas, as fabricas, as matérias
primas, etc., que ndo pertencem aos que produzem, aos operdrios. Temos, pois, de um
lado, uma classe de homens que possuem meios de produgdo, mas nao trabalham e,
de outro lado, outra classe de homens, os operarios, que ndao possuem meio algum de
producdo a nao ser a sua forca de trabalho e que ndao podem trabalhar se essa for¢a de
trabalho ndo é posta ao servico dos possuidores dos meios de producdo, isto é, os
capitalistas.

A segunda caracteristica do modo de producdo capitalista é que os operarios sdo
juridicamente homens livres. A terceira é que os meios de producdo, as maquinas, os
instrumentos, as matérias primas sao empregados socialmente, isto é, que sempre
trabalha ao mesmo tempo certo numero de operdrios nas maquinas de uma fabrica.
Comparemos, agora, o modo de producdao capitalista com o regime da simples
producdo de mercadorias, tal como encontramos no pequeno artesanato ou nas
pequenas e médias exploracdes agricolas. Veremos, entdo, que as relacdes mutuas dos
homens sdo ai diversas das existentes no modo de producdo capitalista. O trabalhador
€, ao mesmo tempo, proprietario dos meios de produgdo; o camponés o é da terra,
dos arados, do gado; o industrial ou artesdao do local onde trabalha, de suas
ferramentas e matérias primas. O que, porém, mais caracteriza esse regime de simples
producdo de mercadorias é que nao se efetua o trabalho em comum numa mesma
empresa, como sucede no modo de producdo capitalista: ao contrario do que neste se
verifica, o produtor trabalha isolado, utilizando suas préprias ferramentas. Os meios de
producao sdao de sua propriedade individual e dele se serve individualmente. Na
exploracdo camponesa ou artesa desse tipo, o produtor trabalha com os seus préprios
instrumentos, conforme dissemos. O mais caracteristico, porém, desse modo de
producdo é que ndo existe a colaboracdo direta, metddica, entre os diversos
produtores e que a sociedade se divide numa quantidade consideravel desses
produtores, um trabalhando independentemente do outro. Na producdo capitalista, a
producdo constante que uma multiddo de homens realiza tem lugar numa fabrica ou
num conjunto de fabricas agrupadas numa sé unidade econOGmica. Na simples
producdo de mercadorias, a colaboracdo consciente é, em todo caso, a do artesdao com
um limitado nimero de companheiros, ou a do camponés com os membros de sua
familia. O terceiro exemplo caracteristico nos é proporcionado pelo comunismo
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primitivo. A sociedade comunista primitiva € a Unica proprietaria dos principais meios
de producdo. A posse individual dos meios de producao desempenha um papel muito
restrito. O trabalho é diretamente social. Ndo é nem o que é na simples producdo de
mercadorias, nem o que é na economia capitalista. S3o esses alguns exemplos das
relagbes existentes entre os homens e os meios de produg¢ao que caracterizam os
modos diversos por que esta se apresenta.

A producao e a distribuigao.

O modo de produgdo determina igualmente o modo de distribuicdo. O modo de
producdo capitalista confirma claramente esse conceito. A classe possuidora dos meios
de produgdo possui também os produtos resultantes do trabalho, isto é, as
mercadorias. Por isso, a classe operdria, que ndo possui os meios de produgdo, nao
tem direito algum sobre os produtos de seu trabalho, cabendo-lhe somente uma
pequena parte da producdo. Os seus meios de subsisténcia, eles ndo os recebem das
maos dos proprietarios desses meios de producdo sendo sob a forma de salario.
Verificamos também que onde nao existe propriedade privada dos meios de producao,
isto ¢, no comunismo primitivo, os produtos do trabalho pertencem a coletividade e
sao consumidos em comum ou repartidos entre os individuos mediante certas regras.
Dessa maneira, o modo de producdo determina o modo de distribuicdo da sociedade.

Diferencga existente entre o modo de producao e o género de atividade.

E preciso ndo confundir o modo de producdo com o ramo de atividade ou industria.
O modo de producdo capitalista, o de producdo feudal, o comunismo primitivo, a
economia escravagista, etc., sao formas ou modos de produgdao porque assentam
sobre certas relacdes sociais bem determinadas. Ndo se pode dizer, no entanto, que a
caca, a pesca ou a agricultura sejam modos de producdo. Sdo apenas ramos de
atividade ou modos diversos de conseguir alimento, podendo exercer-se socialmente
cada uma delas de maneira diversa. Temos, assim, a agricultura nas condi¢des do
comunismo primitivo, a agricultura na economia escravagista, a agricultura na
economia feudal na Idade Média e a agricultura sob o regime capitalista. A pesca, nos
tempos primitivos, era praticada em comum. Ja sob o regime de simples producdo de
mercadorias, o pescador trabalha individualmente com seus apetrechos e seu barco.
Hoje, a pesca estd organizada como uma industria capitalista moderna, na qual um
capitalista, proprietario do barco e dos instrumentos de pesca, da ocupagao a
operarios que recebem um saldrio.

Diferenga existente entre o modo de produgao e a técnica.

Deve-se igualmente distinguir o modo de producdo da técnica, coisas que
frequentemente se confundem. O modo de producdo é uma relagao entre os homens,
ou seja uma relacdo social. A técnica, pelo contrario, é a maneira de que os homens
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lancam mado para dominar a natureza. Por isso, certas expressées como “producdo
mecanica”, etc., ndo caracterizam um modo de producdo ou uma relagado de producao,
mas determinada técnica de producdao. O mesmo acontece quando se fala em idade da
pedra, do cobre, do bronze, do ferro, etc., épocas diversas da pré-histéria em que o
homem se servia de instrumento de pedra, de cobre, de bronze, de ferro, divisao essa,
porém, que ndo é imposta pelo modo de produgao, mas pela técnica.

Que causas determinam o desenvolvimento do modo de produgao?

Vimos que o modo de producdo determina o cardter e o desenvolvimento de todas
as demais relagdes sociais, constituindo a forca motriz que faz avangar todo
desenvolvimento social. Cabe, agora, a seguinte pergunta: Que causas determinam,
por sua vez, o desenvolvimento do modo de produgdao? Por que motivo passa a
sociedade do comunismo primitivo a economia escravagista, desta ao feudalismo, do
feudalismo ao capitalismo e do capitalismo ao socialismo? A lei geral que rege as
transformacdes de modo de producdo é o desenvolvimento da produtividade do
trabalho. Examinando os diferentes modos de producdo pelos quais passou a
humanidade, verificamos que a lei geral que explica a passagem de um modo de
producdo a outro é o argumento das forgas produtivas. Cada modo de producdo tem
por base um nivel técnico determinado. A for¢ca motriz que obriga a sociedade a passar
de um a outro modo de producdo, que impulsiona para diante todo o
desenvolvimento, é a contradi¢cdo existente, no seio do modo de produgdo dado, entre
este e as forgas produtivas, ou seja, as forcas mediante as quais se fabrica certa
quantidade de produtos. Cada modo de producdo somente permite o
desenvolvimento das forcas produtivas ou do rendimento de trabalho até certo limite,
passado o qual se converte num obstaculo ao desenvolvimento das forg¢as produtivas,
ndo obstante ter sido, até entao, um fator positivo do referido desenvolvimento. Esse
obstaculo é suprimido pela passagem a um novo modo de producdo, superior aquele.
Quando a sociedade estd dividida em classe dominante e classe dominada, essa
transicdo somente pode ser realizada por meio de uma revolucgao social. Isso se explica
facilmente, com o auxilio de um exemplo fornecido pelo desenvolvimento da
agricultura. Esta, primitivamente, se praticava em comum. A agricultura primitiva
atravessou uma larga série de fases de desenvolvimento técnico e econémico até o
momento em que o modo de exploragdo em comum constituiu um obstaculo ao
progresso. Verificou-se, entdo, a passagem de uma nova forma de producao, que foi a
exploracdo camponesa individual, a simples producdo de mercadorias. A propriedade
coletiva do solo deu lugar a propriedade individual ndo sé dele como dos meios de
producdo agricola, o que permitiu um trabalho muito mais intenso e facilitou o
aumento das forgas produtivas. Mas, essa classe de economia chegou, por sua vez, ao
limite extremo. No instante em que fazem sua aparicdo método superiores e a
magquinaria é introduzida na agricultura, o seu atraso se torna evidente. Nas condi¢des
de exploracdo agricola individual da terra, ndo é possivel utilizar a forca do vapor, da
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eletricidade e demais invengdes da técnica moderna, o que ja supbe a passagem a
exploragdo capitalista, que se desenvolve e alcanga os limites determinados pelas
particularidades do modo de producdo capitalista. A etapa seguinte do progresso
desse desenvolvimento é constituida pela passagem a agricultura socialista. Vemos,
pois, que é o desenvolvimento das forgas produtivas que regula, tanto na agricultura
como nos outros ramos da produc¢ao, a passagem de um modo de produc¢do a outro.
Essa passagem ndo se efetua por si mesma, automaticamente, mas é realizada pelo
homem e pela parte ou classe da sociedade para cujo desenvolvimento o modo de
producdo existente se converteu num obstdculo e cujo papel na producao fez com que
nascessem nela os germes de um modo de produgao superior.

As classes.

Somos, assim, diretamente levados ao estudo do papel desempenhado pelas
diferentes classes. Estas ndo existiram, nem existirdo sempre. A divisdo da sociedade
em classes ndo surgiu sendo depois de um desenvolvimento relativamente prolongado
e da divisdo de trabalho que se manifestou na sociedade primitiva sem classes.
Historicamente, a divisdo da sociedade em classes apareceu em seguida a
decomposicdo do comunismo primitivo e se acha estreitamente unida a aparicdo da
propriedade privada. Sdo os meios de producdo que determinam a presenca
dos homens numa classe. Se examinarmos a sociedade capitalista atual, que classes
principais distinguimos e em que se diferenciam?

1 — Os possuidores dos meios de producdo que nado trabalham e pdem esses meios
de produgdo em movimento gracas a forca de trabalho de outros, isto é, a classe
capitalista.

2 — Os que nao possuem nenhum meio de producdo e se veem obrigados a por a
sua forca de trabalho a disposicao dos capitalistas, isto é, os operarios.

Sao essas duas as classes principais da sociedade capitalista atual.

3 — A classe dos que possuem seus meios de produgdo, que eles proprios utilizam:
0s pequenos camponeses e pequenos industriais. E uma classe pré-capitalista, mas que
ainda se mantém sob o regime capitalista.

Na antiguidade grega ou romana destacavam-se: de um lado, os proprietarios de
escravos, possuidores dos meios de producdo e dos escravos; de outro lado, os
escravos, que ndo possuiam meio algum de producdo, nem sequer sua forca de
trabalho.

Havia igualmente na antiguidade pequenos artesdos e camponeses livres, isto é,
simples produtores de mercadorias. Por conseguinte, a existéncia das classes era,
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entdo, como no regime capitalista, determinada pelas relagdes existentes entre os
homens e os meios de producao.
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CAPITULO Xl

A LUTA DE CLASSES

Divisao do trabalho social e formacgao das classes.

Vimos que a formacgdo das classes tem a sua origem na divisdo do trabalho social.
Mas, é preciso ter em vista que nem toda divisdo do trabalho social coincide
necessariamente com a formacdo das classes. Numa horda australiana existe certa
divisdo social do trabalho, mas ndo existem classes. Numa familia de camponeses que
ndo emprega forca de trabalho estranha existe, igualmente, certa divisdo de trabalho,
mas essa divisdo de trabalho ndo tem, de modo algum, um cardter de classe. As classes
aparecem somente quando a divisdao de trabalho resulta da fabricacdo regular de
guantidades de produtos que ultrapassam as necessidades minimas e quando um ou
varios grupos sociais se apropriam com regularidade, total ou parcialmente, do
excedente de producdo de outro grupo. A exploracdo econémica de uma parte da
sociedade por outra é a base da formacdo das classes. A base da constituicdo das
castas e Estados é igualmente a divisdo de classes, mais ai intervém outras causas,
como heranca, o matrimoénio no seio de cada grupo, etc. A formacdo de classes é, ai, a
base geral, o que ndo impede, contudo, a existéncia de castas e Estados. A divisdo em
classes fortalece e, por sua vez, assegura a exploracdo. Toda formacdo de classes se
cristaliza em torno de dois polos: dos que produzem o excedente de producdo e a mais
valia e dos que se apropriam do excedente sem trabalhar. Para exprimirmo-nos com
brevidade, diremos que o antagonismo de classes ndao é sendo o antagonismo entre o
grupo dos exploradores e dos explorados.

O antagonismo de classes.

Disso resulta que para falar em classes é preciso falar também nos antagonismos de
classes, isto é, nos antagonismos de grupos econdmicos que tém interesses opostos.
N3o é necessdrio que uma determinada sociedade de classes se reduza a duas classes
somente: explorada e exploradora. Outras classes podem existir, e esse é o caso geral.
O papel que desempenham, de um lado, a classe exploradora e, de outro, a classe
explorada, exerce uma influéncia preponderante em suas relagdes mutuas. O
antagonismo de classes significa que numa dada sociedade de classes existem classes
gue tém interesses econbmicos opostos, isto é, que desempenham fungdes opostas na
producdo, na circulacdo e em toda vida social em geral. O antagonismo de classes &,
por conseguinte, uma coisa objetiva, real, independente da consciéncia, tdo objetiva
como o antagonismo existente entre a eletricidade positiva e a eletricidade negativa, o
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gual independe de saber se as pequenas particulas elétricas reconhecem, por elas
préprias, se sdo positivas ou negativas. O antagonismo entre os homens independe
igualmente de saberem estes se ddo conta ou ndo da existéncia desse antagonismo.

A luta de classes.

O antagonismo de classes origina necessariamente a luta de classes mutua, que
outra coisa ndo é que o referido antagonismo expresso pela agdao, ou o antagonismo
de classes como processo. Por conseguinte, a luta de classes € o modo de existéncia
ordindria de uma sociedade de classes. E impossivel imaginar uma sociedade de
classes sem luta de classes, do mesmo modo que ndo é possivel imaginar a matéria
sem movimento ou uma particula da matéria sem as vibragdes caldricas das moléculas
que a compdem. A luta de classes ndo é, pois, uma invenc¢ao de Karl Marx. Em primeiro
lugar, Marx e Engels nao foram os primeiros a descobrir a existéncia das classes e suas
lutas na histéria. Essa descoberta ja havia sido feita por outros antes deles. O que Marx
e Engels constataram nao foi a existéncia das classes nem as lutas que sustentam entre
si, mas a importancia preponderante desses fatores na histéria da sociedade de
classes. Eles viram nas lutas de classes a chave de toda a histdria, e essa foi a
contribuicdo original a teoria das classes. Em segundo lugar, seria simplesmente
ridiculo supor que ndo tivesse havido luta de classes antes de Marx Engels e que foram
eles que as provocaram. Essas lutas existem desde que existe a sociedade de classes.
Existiram milhares de anos antes de Marx e Engels terem nascido. O que eles
descobriram, nesse sentido, o que eles, nesse particular, transmitiram a classe
operaria e demais classes exploradas, foi uma compreensao clara de seus interesses e
do antagonismo desses interesses com os das classes dominantes. Marx e Engels
deram a luta de classes do proletariado método, consciéncia, espirito de organizacao.
Quando se fala da atividade dos comunistas na luta de classes, o que se entende por
isso sdo certas formas e certos conteldos da luta de classes, ou seja, as formas
superiores conscientes, organizadas dessa luta, em oposicdo a suas formas
elementares e desorganizadas.

Diferentes formas de luta de classes.

A luta de classes se apresenta sob as formas mais diversas, tao diversas quanto as
do movimento de uma particula de matéria. Tomemos, por exemplo, um pedaco de
ferro submetido a uma baixa temperatura. Obteremos movimentos lentos. Ao
elevarmos, porém, a temperatura, os movimentos das moléculas se tornardo cada vez
mais rapidos. A certo grau de temperatura e pressdo, a composicao molecular do ferro
se modifica por completo, passando ao estado liquido ou ao gasoso.

Além disso, as formas do movimento podem ser muito diferentes. H4 movimentos
mecanicos, movimentos caléricos, movimentos quimicos, etc. No movimento
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mecanico se distinguem, por sua vez, novos graus diferentes: movimentos mais ou
menos rapidos ou repouso absoluto, etc.

E assim como existem diferentes formas e graus de movimentos, existem formas
diversas de luta de classes, que se pode apresentar sob os mais distintos aspectos. A
mais primitiva forma foi a da revolta da classe operaria contra a opressao que em seus
primeiros tempos o capitalismo exerceu sobre ela: foi a destruicdo das maquinas, o
movimento dos “ludistas”.” Ao mesmo tempo em que destruiram as maquinas, os
operarios praticavam as casas dos donos de fabricas. Essa forma primitiva do
movimento cedeu lugar imediatamente a outras formas de luta, como as greves nas
fabricas, em ramos de industrias, em indUstrias inteiras e a greve de massa politica ou
econdmica, que é o aspecto mais desenvolvido da greve. Surge, a seguir, a luta de
classe no terreno politico: a agitacdo e a propaganda oral e escrita, a luta eleitoral, as
manifestacGes de rua. Finalmente, a luta passa as distintas formas da luta armada:
guerras de partiddrios, insurreicdes armadas, guerras revoluciondrias, etc. Essas
formas de luta tém, cada qual por sua vez, seus setores, suas fases, seus aspectos
determinados. O fato de se estabelecerem armisticios e pausas na luta ndo impede
que esta seja um fendbmeno permanente na sociedade de classes. Uma guerra nao
deixa de ser uma guerra pelo fato de se interromperem os combates, ou de se
efetuarem retiradas e reagrupamentos de forcas, ou de haver intervalos de calma ou
se combinarem armisticios. O mesmo sucede na luta de classes. Essa luta ndo somente
se reveste de formas diferentes e passa por graus diversos, como também é
interrompida pelos armisticios, pausas, etc. Interrupgdes, convém notar, que nao se
referem, entretanto, a luta de classes em geral, mas somente a certas formas dessa
luta. Isso explica ndo poderem os reformistas que tém como principio a colaboracdo

% 0 ludismo (ou luddismo) foi um movimento gue ia contra a mecanizagao do trabalho proporcionado
pelo advento da Revolugdo Industrial. Adaptado aos dias de hoje, o termo ludita (do inglés luddite)
identifica toda pessoa que se opde a industrializagdo intensa ou a novas tecnologias, geralmente
vinculado ao movimento operario anarcoprimitivista.

As reclamaces contra as maquinas e a sua substituicdo em relacdo a mao-de-obra humana, ja eram
normais. Mas foi em 1811, na Inglaterra, que o movimento operdrio estourou, ganhando uma dimensao
significativa.

O nome deriva de Ned Ludd, personagem criada a fim de disseminar o ideal do movimento operario
entre os trabalhadores. Os luditas chamaram muita ateng¢do pelos seus atos. Invadiram fabricas e
destruiram maquinas, que, segundo os luditas, por serem mais eficientes que os homens, tiravam seus
trabalhos, requerendo, contudo, movimentos operarios e duras horas de jornada de trabalho. Os luditas
ficaram lembrados como "os quebradores de maquinas".

Para o historiador Eric J. Hobsbawn, o ludismo "era uma mera técnica de sindicalismo de operarios no
periodo que precedeu a revolugdo industrial e as suas primeiras fases operarias" - Fonte: Wikipédia.

Para compreender o contexto dessas lutas, considerando o nivel incipiente de organizagdo e
consciéncia sindical operaria a época, “[...] entre homens e mulheres mal pagos, sem fundos de greve, o
perigo de furadores de greves é sempre agudo. A quebra das maquinas foi um dos métodos de contra-
atacar essas fraquezas. Desde que o equipamento de icamento de um pogo de mina em Northumbriano
fosse quebrado, ou o alto forno de uma fundigdo galesa fosse posto fora de servigo, havia pelo menos
uma garantia tempordria de que a fabrica ndo funcionaria.” - Fonte: HOSBAWM, Eric J. Os
Trabalhadores: estudos sobre a histéria do operariado. 22 ed., Rio de Janeiro: Paz e Terra, 2000, p.22).
(Nota do CVM).
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entre a burguesia e o proletariado, suprimir a luta de classes, esforcando-se por
atenua-la, reduzi-la ou anula-la, esforcando-se, principalmente, por impedir que ela
degenere em luta armada pela conquista do poder. Eles, porém, serdo impotentes
para suprimi-la. Ndo significa, portanto, grande coisa, praticamente, o fato de se
reconhecer ou ndo a luta de classes. Quanto as formas de luta, nada tem de arbitrarias
e sdao determinadas pela natureza particular da classe em luta, pela natureza das
classes contra as quais luta e pela de suas aliadas, ou seja, pelo conjunto das relacdes
de classe e o grau de amadurecimento de cada uma delas. Vejamos alguns exemplos: a
greve é uma forma natural da luta operaria, porque corresponde, de fato, ao papel
particular que a classe operaria desempenha na produc¢do. Mas, a greve ndo era uma
arma possivel para a burguesia quando lutava contra as classes feudais pela conquista
do poder. Na sua luta contra o feudalismo, a burguesia empregou meios diversos,
principalmente a hostilidade aos impostos, como arma de ataque, utilizando a sua
poténcia econbmica para arrancar ou comprar certos direitos as classes feudais ou a
monarquia absoluta. Em 1905, na Russia, e recentemente na China, vimos certas
fragcbes da burguesia utilizar a greve como arma, o que valia como um sintoma do
papel dirigente assumido na luta pela classe operdria, que assim transmitia a certas
fracoes da burguesia as formas de luta proletdria, donde resulta que as formas de luta
das diferentes classes, longe de serem arbitrarias, mantém estreita relacdo com o
papel econémico e social de cada uma dessas classes e suas relagdes reciprocas.

Os objetivos da luta de classe.

Tao diversas e diferentes quanto as formas de luta de classes sdo os conteludos ou
objetivos dessa luta em si, os quais podem ser de ordem econ6mica, politica, cultural,
etc. A luta pode ter por objetivo um aumento de salario, a melhoria das condi¢des de
trabalho, isto é, pode ter um carater econémico. Pode ser também uma luta eleitoral,
isto é, pode ter um carater politico. A luta pela melhoria e difusdao do ensino é uma
luta cultural. Vemos, assim, que a luta de classes pode ter os conteldos ou objetivos
mais diversos. Além disso, esses objetivos, do mesmo modo que as formas de luta, sdo
estritamente determinados pela natureza da classe em questdo. Assim, a burguesia,
em sua luta contra o feudalismo, tinha uma finalidade diversa da classe operaria em
luta contra a burguesia, ou os camponeses em luta contra o feudalismo.

Consciéncia de classe e ideologia de classe.

O antagonismo de classe cria a luta de classes. Esta, por sua vez, cria a ideologia de
classe. Que é consciéncia de classe? E a consciéncia: primeiro, da comunidade de
interesses dos membros de uma classe determinada; segundo, a consciéncia do
antagonismo de interesses desta classe com os da classe com os da classe adversaria.
Essa consciéncia de classe nao existe desde logo, surgindo somente no curso da luta, a
principio conduzida sem objetivo, instintivamente, sem consciéncia comum. O

75



antagonismo de classe cria primeiramente a consciéncia do antagonismo que opGe as
classes oprimidas as classes dominantes, e essa a consciéncia da comunidade de
interesses da classe oprimida. Isso ndo é de estranhar porque, a principio, as classes
oprimidas ndao sao dominadas unicamente pela forga material, mas também pela forga
intelectual, pelas ideias da classe dominante. A consciéncia de classe se desenvolve
somente no curso da luta e é nele que aparece mais clara e precisa. Por outro lado,
essa consciéncia engloba fracdes cada vez mais considerdveis da classe em questao.
No comeco, somente uma pequena minoria compreende que existem interesses
comuns entre os membros da classe. Mas, pouco a pouco vai despontando a
consciéncia de classe, e logo se sente a necessidade de possuir 6rgaos especiais que a
encarnem mais claramente. Dessa necessidade nasce os partidos politicos, que
agrupam os elementos caracterizados por uma consciéncia particularmente clara da
situacdo e das tarefas que esta impde a sua classe e que conduzem metodicamente,
conscientemente e do modo organizado a luta dessa classe contra a classe adversaria.

Consciéncia de classe, verdadeira e falsa, e ilusdoes de classe.

A consciéncia de classe pode refletir de um modo mais ou menos justo os interesses
de uma classe determinada. Por essa razdo, se ndao quisermos nos confundir, devemos
distinguir entre uma consciéncia de classe em seu estrito sentido e uma consciéncia de
classe em sentido amplo. Esta engloba a uma sé vez a consciéncia justa e a consciéncia
falsa dos interesses e da situacdo da classe em foco. Para ela emprega-se igualmente a
expressao “ideologia de classe”, o que significa: todas as representacdes que uma
determinada classe forja de seus interesses, sem ter em conta a justeza ou a falsidade
delas. Por consciéncia de classe, no seu sentido estrito, entendemos a consciéncia
justa, a exata compreensdo dos interesses e da situacdo dessa classe, e é nesse sentido
gue a empregamos em relacdo a classe operaria. Quando se fala em operarios mais ou
menos conscientes, quer dizer-se com isso que eles compreendem, de um modo mais
ou menos claro, a solidariedade, a igualdade dos interesses de classe operaria e o
antagonismo fundamental que os opdem aos interesses da burguesia. Por sua vez, a
falsa consciéncia de classe é a resultante das ilusdes que uma classe tem a propdsito
de seus verdadeiros interesses e de sua verdadeira situacdao. Semelhantes ilusdes de
classe se produzem frequentemente. Como materialistas dialéticos, distinguimos entre
0 que uma classe é e o que pensa ser. Sdo duas coisas diferentes, entre as quais é
preciso fazer uma severa distincdo. Uma das ilusGes mais comuns e frequentes é
aquela em que caem as classes exploradora e explorada em luta contra uma terceira,
guando a principio imaginam ndo existir entre elas nenhum antagonismo de
interesses. Existem também ilusGes conscientes, isto é, ideias que uma classe pde em
circulacdo com o fim de enganar ou despistar outra classe. Todas as classes
dominantes empregaram e ainda empregam certos meios para por em circulagdo
ideias falsas, com o objetivo de enganar as classes oprimidas no que diz respeito a seus
verdadeiros interesses. A imprensa, a literatura, o ensino, o cinema, etc., das classes
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dominantes ndo sdo, afinal de contas, sendo meios de difundir ideias falsas e
entorpecer a consciéncia das classes oprimidas. O grau mais elevado de consciéncia de
classe reside na compreensdo cientifica da natureza das classes e das leis de seu
desenvolvimento, tendo por base o materialismo dialético. A situacdo da classe
determina geralmente a consciéncia ou ideologia de classe, bem como as ilusdes de
classe. Essa lei é aplicavel a grande massa de cada classe. Para compreendé-la melhor,
vamos dar um exemplo tirado da Fisica. Sabe-se que a teoria dos gases explica o
movimento geral de uma massa gasosa € o movimento médio de uma particula
gasosa. N3o consegue, porém, explicar o movimento de cada particula gasosa. O
mesmo sucede no terreno social. A determinacdo da consciéncia de classe pela
situacdo de classe é aplicavel a relagdo entre o termo médio dos membros da classe
para a classe em sua totalidade, o que ndo impede a passagem de certos membros
dessa para outra classe, cuja consciéncia adquirem, ou vice-versa. Tomemos o
exemplo de Marx e Engels, os fundadores do materialismo. Marx e Engels vinham
ambos da classe burguesa e, entretanto, se converteram nos representantes mais altos
da classe operdria. Modificaram sua consciéncia de classe, elaboraram o socialismo
cientifico e dirigiram durante varias décadas o movimento da classe operaria. Numa
palavra, passaram de uma classe para outra. Temos, pelo contrario, uma infinidade de
casos de operdrios que passam para a burguesia e, por conseguinte, ndo adquirem
uma consciéncia de classe proletdria e, sim, burguesa, fazendo todos os esforcos para
propaga-la. Mas, esses fendmenos isolados ndo anulam a lei geral, mas fazem parte
dela, do mesmo modo que as exce¢bes fazem parte integrante da regra. Fendbmenos
como a passagem de alguns membros de uma classe outra sdo frequentes nas épocas
de grandes transformacdes histéricas, quando, por exemplo, uma revolucdo burguesa
se transforma em revolucgao proletdria. Foi o que se viu na revolugdo russa e em todas
as demais revolucdes.

As classes e demais agrupamentos sociais.

N3o constituem as classes o Unico agrupamento de homens numa sociedade de
classes determinada. Além do grupamento de classes, existem outros, constituidos
sobre a base da profissdo, da religido, do grau de cultura, da raga, da nacionalidade.
Entre todos esses agrupamentos, os Ultimos, ou seja, as racas e nacionalidades
oferecem uma importancia particular e constituiram a base de certas teorias
histéricas. Existe, entre outras, uma teoria que pretende que a raca constitui o fator
decisivo da histdria. O materialismo histdrico ndo nega que ao lado dos agrupamentos
de classe tenham existido ou ainda existam muitos outros agrupamentos, mas verifica
gue o agrupamento de classe exerce uma influéncia preponderante na marcha da
histéria da sociedade de classes, ao passo que os demais agrupamentos nao
desempenham sendo um papel secundario.
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Evolucao e revolucgao.

Mencionaremos, para terminar, duas nog¢des que desempenham um papel
importante na teoria da histéria, a saber: as no¢des de evolucdo e revolucdo. E
impossivel compreender de um modo preciso a relagdao entre essas duas nogdes se
ndo se compreende dialeticamente, isto é, no sentido de que a evolucdo e a revolugdo
sdo a0 mesmo tempo opostas e unidas entre si. Entende-se pela revolucdo a
transformacdo completa das relacdes de forca das classes, de tal modo que a classe
até entdo dominante seja derrubada para dar lugar a uma classe até entdo oprimida.
Toda passagem de um modo de produgdo a outro se realiza nas sociedades de classes
com a ajuda das revolugdes politicas e sociais. O carater externo de uma revolucdo é a
forma repentina e a violéncia, o que ndo quer dizer, preste-se bem atencdo, que todo
ato repentino ou violento seja um acontecimento revoluciondrio. O essencial é a
transformacdo completa das relagdes de forcas. A revolugdo consiste na solugao
violenta das contradigdes sociais fundamentais, dos antagonismos de classe, e
constitui a forca motriz da histdria nas sociedades de classes.

Quanto a revolucgdo, ela caracteriza o desenvolvimento social nos limites de certas
relacdes de classe. A relacdo entre essas duas nocdes na sociedade de classes é a
seguinte: a revolucdo faz o balanco da evolucdo que a precedeu, enquanto a evolugdo
prepara a revolucdo. Por outro lado, toda revolucdo, uma vez efetuada, toda
transformacao de certa relagdo de forgas se traduz numa nova evolugao. A revolucgdo é
a passagem de certa forma de sociedade a outra que se ache nas condi¢des da
sociedade de classes, mas somente nessas condi¢cdes. Com efeito, a passagem de uma
forma de sociedade a outra, numa sociedade sem classes, ndo se efetua por meio da
revolucdo. Disso resulta: primeiro, que temos uma série de formas de sociedade antes
da aparicao da sociedade de classes, as quais se sucedem umas as outras sem
revolucao social; segundo, que depois da supressao da sociedade de classes, teremos
um desenvolvimento social que nao prosseguira em forma revolucionaria.
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